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RESUMO

A imprensa alternativa produzida pelo movimento feminista brasileiro é entendida
como um espacgo de constru¢do e manutengéo de discursos ndo hegemonicos e de
identidades de luta e resisténcia. Dentro dessa concepcéao, este trabalho tem como
objetivo analisar de que forma as comunicagdes alternativas construidas por mulheres
|ésbicas e do movimento negro que participaram dos jornais Chanacomchana (1981-
1987) e Nzinga Informativo (1985-1989) constituiram um espaco de disputa dentro do
préprio movimento feminista, indicando assim a potencialidade de representacédo dos
chamados feminismos subalternos (BALLESTRIN, 2017). A proposta metodoldgica da
pesquisa é a Cartografia Sentimental (ROLNIK, 2016) com respaldo metodoldgico na
analise documental e em entrevistas abertas de profundidade, com mulheres que
participaram desses jornais. A construcdo dessa cartografia € resultado das
potencialidades dos encontros entre pesquisadora e o tema de estudo: considerando
subjetividades, construgcdes de territérios e as afetacbes dos corpos vibrateis
(ROLNIK, 2016) por uma diferente geragao de mulheres. Para tanto faco uso de cartas
como meio de produgédo da pesquisa. As produgdes de imprensa aqui investigadas
demonstram a contribuicdo do pensamento feminista negro brasileiro ao pensamento
feminista decolonial ao dar relevancia as experiéncias de mulheres subalternizadas
em suas formulagdes tedricas, revelando que a proépria trajetéria das mulheres
constitui uma forma de producdo de conhecimento que deve ser considerada na
producao de teoria. Além de revelar que a escrita possibilitou para essas mulheres a
articulacdo de varias tensdes pelas quais estavam passando, 0 que proporcionou o
direito de autonomeacgao, autodefinicdo, novos olhares e lugares de fala, enfim,

deslocando as relagdes de poder e hierarquizagoes.

Palavras-chave: imprensa alternativa; feminismos; feminismos subalternizados;

decolonialidade; cartografia sentimental.



QUEIROZ, Danyela Barros Santos Martins. Subalternized feminisms and
alternative press: meetings and hegemonic disruptions. 2023. 224 f. Dissertation

(Master in Communication) - State University of Londrina, Londrina, 2023.

ABSTRACT

The alternative press produced by the Brazilian feminist movement is understood as a
space for the construction and maintenance of non-hegemonic discourses and
struggle and resistance identities. Within this conception, this work aims to analyze
how the alternative communications constructed by lesbian women and the black
movement who participated in the newspapers Chanacomchana (1981-1987) and
Nzinga Informativo (1985-1989) constituted a space of dispute within the feminist
movement, thus indicating the representation potential of the so-called subaltern
feminisms (BALLESTRIN, 2017). The methodological proposal of the research is
Sentimental Cartography (ROLNIK, 2016) with methodological support in document
analysis and in-depth open interviews with women who participated in these
newspapers. The construction of this cartography is the result of the potentialities of
the encounters between the researcher and the subject of study: considering
subjectivities, constructions of territories and the affectations of vibrating bodies
(ROLNIK, 2016) by a different generation of women. For that, | use letters as a means
of research production. The press productions investigated here demonstrate the
contribution of black Brazilian feminist thought to decolonial feminist thought by giving
relevance to the experiences of subaltern women in their theoretical formulations,
revealing that women's own trajectory constitutes a form of knowledge production that
must be considered in the theory production. In addition to revealing that writing made
it possible for these women to articulate the various tensions they were going through,
which provided the right to self-nomination, self-definition, new looks and places of

speech, in short, shifting power relations and hierarchies.

Keywords: alternative press; feminisms; subaltern feminisms; decoloniality;

sentimental cartography.
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1 CARTA 1: IDEIAS, INCOMODOS E JUSTIFICATIVA

Para todes.

Escrevo de uma perspectiva incomodada, ha tempos tenho tentado dar lingua
e palavra para sensagbes que tém tomado meu corpo. Desde que tenho me
aprofundado nos estudos feministas e de género a cada texto, a cada palestra, a cada
encontro com outras mulheres me entala algo na garganta. Mas é algo que ainda
parece ndo estar pronto para sair, fica la tentando tomar forma... como se estivesse
gestando ideias e palavras (ROLNIK, 2018).

A pesquisa que proponho fazer é a tentativa de dar lingua-palavra a tudo isso.
As vezes é dificil escrever, rascunho esses dizeres, essas inquietagdes e fico a espera
de ressonancias, pois escrever depois de tanto tempo me parece o exercicio de abrir
uma torneira velha emperrada, é preciso abrir e deixar escorrer um pouco a agua ate
que ela fique cristalina.

O que tento trazer aqui, ainda que de forma quase enferrujada, sdo algumas
inquietagbes que me acompanham ha muito tempo. Como mulher, branca, cisgénero,
nascida nos anos 80 do século passado, tenho sentido e participado de algumas
transformacgées do que é ser mulher no Brasil.

No meu caso, é sobre estar sobre pressées de for¢cas diversas que querem
controlar e inscrever como devemos ser e nos comportar. E ter cobranca por
docilidade, obediéncia, vocagcdo maternal, ao mesmo tempo desenvolver uma carreira
bem-sucedida, mas sem mostrar muita inteligéncia porque a astucia assusta as
pessoas, especialmente os homens e principalmente maridos.

Foi dentro desse espectro de figura feminina que fui criada, e chamo de
espectro porque é sobre isso que trata: uma evocagao fantasmagorica incorporea,
mas que tenta assentar sobre nossos corpos, desejos, ideias, modos de vida que nédo
nos pertencem. Entdo passo a questionar: seria essa a figura de feminilidade que
desejo? O que esses signos de identidade que nos sdo passados tém a ver de fato
com ser mulher? Existiriam possibilidades de recusa de arranjos sexuais e de género
que ndo estivesse conformados com uma moralidade burguesa e marcadamente
eurocentrada e norteamericanizada?

Esses questionamentos despontam em minha trajetoria de maneiras multiplas,

seja no comportamento questionador, e visto como teimoso na infancia, seja na
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desobediéncia de certas regras sociais, seja na empatia e amizade com corpos fora
do padrdo, marginalizados e muitas vezes descriminados.

Motivada pelo interesse por temas marginais a pauta hegemédnica, somado a
esses incbmodos relatados, resolvi fazer uma pesquisa que tratasse do universo
feminista da década em que nasci: 1980. E nesse processo, por meio da aproximag¢ao
com movimentos sociais feministas e dos estudos de género, percebo como estava
centrada num feminismo burgués, cooptada por pautas neoliberais. E, principalmente,
néo atenta a variedade de mulheres que compunham a propria categoria mulher.

O contato com a cartografia enquanto um anti(método) possivel, e os estudos
sobre decolonialidade me levaram a fazer questionamentos pessoais em relagdo a
minha trajetéria enquanto mulher. E como estivesse me encontrando/descobrindo
junto com as mulheres que vao surgindo no estudo. Uma identificagdo pela nossa
Subalternizagéo, que brota de forma poética, possibilitada pela cartografia sentimental,
pelo entendimento dos afetos, pela abertura ao corpo vibratil (ROLNIK, 2016), pela
escuta das narrativas. Movida pelo questionamento da forma de fazer ciéncia, das
validagbes hegeménicas, e de toda a interdigdo de histérias significativas femininas e
abjetas.

Aqui vocé vai poder acompanhar minha cartografia, o meu encontro com a
producado feminista lésbica e negra dos anos 1980, encontradas nos jornais
alternativos Nzinga Informativo e ChanacomChana; e espero que juntos possamos
entender que o0s processos comunicacionais produzidos por pessoas LGBTIA+, Queer
e por pessoas pretas, ampliam a diversidade de narrativas, possibilitando o olhar para
outros modos de existéncia e produgéo de vida.

Este trabalho me alerta tanto para o que ndés mulheres temos em comum,
quanto para o que nos diferencia e ainda para o que nos distancia. Por isso, é
extremamente importante falarmos sobre “mulheres” — sempre no plural destacando
a diversidade e a diferenca entre nés, mas também sobre o que temos em comum e
0 que pode ser instrumento de luta em defesa de questées que compartilhamos como
mulheres.

Ha, no entanto, toda uma dindmica relacional de poder — que inclui diferencas
significativas de classe, raga e etnia, sexualidade, idade, areas do conhecimento
— a qual ndo podemos estar alheias. Nao podemos falar pelas muitas mulheres que
hoje séo silenciadas. Ndo podemos clamar por uma suposta irmandade e igualdade

quando sabemos que umas sdo menos iguais do que outras. Assim, precisamos abrir
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caminho para que outras mulheres possam falar por si, para que elas possam se
manifestar sobre suas experiéncias sobre as quais nés muitas vezes desconhecemos.

Usarei cartas nesse trabalho, pela possibilidade de criar intimidade com vocé
que lé, para dar vazéo a vibragcdo dos encontros que presenciei nessa jornada, e para
desajustar epistemologias hegemobnicas que vivenciamos na academia. O trabalho se
realiza na escrita em primeira pessoa, porque trata da tematica da ocupagéo da escrita
por parte de mulheres subalternizadas. Embora minhas vivéncias ndo possam se
equiparar as dessas mulheres, uso aqui esse espago para lembrar continuadamente,
durante cada pagina, que como mulher também posso ocupar o espago da produgdo
escrita.

O exercicio de entrar nesse fterritorio provocou muitos deslocamentos e
estranhamentos, o texto por vezes é fluido, seque o fluxo de agenciamentos e
afetagées. Por outras é intrincado, duro, devido ao habito academicista e pelas
dificuldades em me soltar dessas amarras. Como diria Larrosa (2002), escrever é se
lancar, é a concretizagdo em obra “daquilo que nos passa’.

Escrever dentro da universidade pode soar frio, distante. Num encontro
feminista maravilhoso conheci Magali Mendes: ativista negra, Promotora Popular
Legal de Campinas/SP; ela me alertou o quéo dificil é para as pessoas, em geral,
lerem teses e dissertagcées produzidas nas universidades, e como essa dificuldade
nos separava ainda mais enquanto mulheres.

Na tentativa de diminuir essa distancia, escreverei em primeira pessoa,
escreverei sem o rebuscamento que o ambiente académico nos impele. Isso pode
soar pouco familiar, ndo tenho duvidas em relagdo a isso, mas é necessario tatear a
linguagem, bem como é necessario o estranhamento para construir o novo, para

transformar.

D.B.

1.1 PONTO DE PARTIDA E BAGAGEM DE MAO

A primeira vez que eu escrevi para mim mesma em quais pontos essa pesquisa
me tocava o fiz de maneira distante, impessoal, longe do que na verdade desejava

que fosse essa experiéncia. Demorei perceber que esse distanciamento era a maneira
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pela qual havia aprendido pesquisar: longe do tema de estudo, mantendo a distancia
imperativa e rigidez cientifica. Uma rigidez que muitas vezes acaba por construir uma
posicdo de superioridade do pesquisador, trazendo consigo um desequilibrio de
poder.

Trata-se da maneira com a qual ha anos estamos aprendendo a fazer ciéncia,
numa reproducdo do carater mundial do poder colonial/moderno, capitalista e
eurocentrado. Essa perspectiva de produgdo de conhecimento que reconhecemos
como eurocentrismo, é responsavel por produzir uma diferenca colonial epistémica.
Essa se tornou uma das inquietacbes para o desenvolvimento do trabalho. Como
produzir uma dissertacdo que pudesse versar sobre as condi¢des especificas do meu
tema de estudo em termos geograficos, culturais, politicos e sociais sem (re)produzir
a ideia do “outro™? Como localizar e valorizar as potentes producdes de saberes
periféricos?

Como reacéao, o primeiro movimento foi o de buscar maneiras em que fosse
possivel escrever uma linguagem que pudesse facilmente se fazer entender. Esse
acabou sendo um exercicio de assumir uma escrita que flertasse com a oralidade,
furando? a escrita académica hegemonica. Um exercicio politico que se estendeu por
toda pesquisa, ensaiando uma ruptura epistemoldgica as narrativas ocidentais,
fugindo dos abismos criados a partir de normatizag¢des institucionais colonizadoras.

Questdes e incdmodos a respeito da reproducao dura e positivista que muitas
vezes nos impode as praticas académicas me levaram a procurar maneiras de trazer

mais vida para esse trabalho. Como pesquisadora implicada® com a tematica da

' Levando em consideragdo aqui, o ponto de vista ocidental que tem tradicionalmente pensado a
identidade do “outro” como algo a se conquistar. Para dominar ou conquistar &€ necesséario moldar o
diferente nas estruturas daquilo que ja se conhece, a fim de evitar que o diferente expresse suas
caracteristicas, suas qualidades particulares e sua forma genuina de existéncia, ou seja, sua outridade.
(FREITAS; BENETTI, 2017)

2Faco aqui referéncia ao pensamento e falas elucidativas da Professora Maria Paula Cerqueira Gomes,
(Programa de pos-graduacao em Psicossociologia de Comunidades e Ecologia Social do Instituto de
Psicologia da UFRJ). Para ela, o que esta dado seria o cenario de um grande muro, e que ao contrario
do que se imagina nao seria necessario quebrar o muro para causar diferenga e alteragées no cenario.
Basta lembrar o trabalho de formigas que transpéem o muro através de pequenos furos. Dentro da
perspectiva dos afetos (DELEUZE; GUATTARI, 2002) podemos afirmar que acontece um furo no muro
a cada encontro que afeta.

3 Utilizo o termo “pesquisadora implicada” baseada em uma discussao pautada em Merhy (2004); e por
Passos et Benevides (2000) entendendo que todo sujeito que se coloca no papel de produzir
conhecimento cientifico €, em sentido amplo, um sujeito implicado. Assume-se, assim, que ndo ha
neutralidade na produgao do conhecimento e que o pesquisador implicado, transita pelo territério das
suas implicagées como sujeito in-mundo, ele produz e se produz na construgdo do conhecimento. A
recusa da neutralidade do analista/pesquisador procura romper, dessa forma, as barreiras entre sujeito
que conhece e objeto a ser conhecido.
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pesquisa, gostaria de ter uma vivéncia transformadora em meus afetos, poder
vivenciar a experiéncia de uma pesquisadora “in-mundo” (FEUERWERKER;
BERTUSSI; MERHY; 2016). Para que estas ambigdes se concretizassem, era
necessario encontrar meétodos que permitissem essas aproximagdes, que
possibilitassem a disposicdo de aprender com cada novidade posta durante a
pesquisa.

O que busquei reconhecer e afirmar é que nao existe uma separabilidade entre
0 sujeito pesquisador e o objeto a ser pesquisado, acatando a possibilidade da
investigacao se dar no acontecimento*. Mais do que apreender do campo da pesquisa
(o que poderia me levar a um conceito/representacao) seria necessario aprender com
o0 campo, destacando a autenticidade da presencga do outro. Para isso foi necessario
entender que a presenca do outro produz efeitos ndo controlados e deixar-me afetar
com o que acontecesse, estando atenta aos deslocamentos que esses encontros
pudessem produzir.

Ao produzir nos movimentos da pesquisa, ao entrar nessa efetuacao
(DELEUZE, 1969) seria possivel produzir uma contra-efetuacao, para nao perder o
que mais de proveitoso pudesse haver nessa producdo. Esse duplo movimento se
deu no sentido ndo apenas de descrever o que se passou, mas sim de construir
debates que pudessem ganhar concretude e outras formas de dizibilidades do
acontecimento.

Estar aberta ao que fosse se passar seria imprescindivel, pois segundo a
explicagdo de Deleuze (1990) nenhuma ruptura ocorre - ndo ha mudanga ou, a rigor,
viagem - quando viajamos e levamos nossa Biblia. Encontrei assim a cartografia como
pratica, mais do que metodologia cientifica, para assumir as disponibilidades para
afetos dentro do campo de pesquisa (CAIAFA, 2007), buscando pensar e sentir o
processo, colocando-me enquanto pesquisadora como pesquisa juntamente com meu
objeto.

O conceito de cartografia tem sua origem na geografia, e o que os autores Gilles
Deleuze e Félix Guattari (1996) fazem, é trazé-lo para outros campos de
conhecimento. Uma das principais caracteristicas deste processo de pesquisa

encontra-se na atengao que devemos dar as perguntas que a cartografia nos coloca.

4 Acontecimento aqui € usado no sentido proposto por autores como Foucault (1984) e Deleuze (1992),
enquanto aquilo que instaura um novo campo de possiveis. Coisas que antes desse momento eram
impensaveis.
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Isso significa que ao utilizar a analise cartografica, o(a) pesquisador(a) coloca-se, e,
sobretudo, percebe-se dentro de sua pesquisa. E como o(a) cartografo(a) que
confecciona um mapa: ele(a) precisa estar inserido(a) no territério que projeta, para
poder projetar. Este € um dos principios da cartografia, o(a) autor(a) presente em sua
pesquisa, em sua totalidade.

Mas diferentemente da cartografia tradicional, que tragca mapas de territorios,
relevo e distribuigcdo populacional, uma cartografia social faz diagramas de relagdes,
enfrentamentos e cruzamentos entre forcas, agenciamentos®, jogos de verdade,
enunciagdes, jogos de objetivacdo e subjetivacdo, producdes e estetizagbes de si
mesmo, praticas de resisténcia e liberdade. Como método presta-se a analise e
desconstrucao de dispositivos, acdo que consiste em desemaranhar suas enredadas
linhas, além de instrumentalizar a resisténcia aos seus modos de objetivacdo e
subjetivagdo. Tal como proposta por Foucault e Deleuze, a analise cartografica
configura-se como um interessante instrumento que possibilita a critica do nosso
tempo e daquilo que somos®.

Como escrevo na primeira carta, meu interesse pelo feminismo e por pautas
nao hegemodnicas fez com que achasse solo fértil nas publicacbes alternativas da
imprensa feminista do periodo da ditadura empresarial-militar’ brasileira. Tendo a
apropriagao da palavra escrita como questao fundamental no processo de combate a
invisibilidade que marcou aquelas existéncias subalternas. O encontro com essas
escritas causou afetagao, deslocamentos, mas principalmente o desejo de saber mais

sobre os campos de forcas que regiam aqueles tempos.

> Agenciamento remete a exterioridade, aos deslocamentos que se fazem na conexdo com o que esta
fora do individuo, fora do instituido. O agenciamento engendra a experimentagéo, partindo de um
estrato e se fazendo em um rizoma e é “[...] precisamente este crescimento das dimensdes numa
multiplicidade que muda necessariamente de natureza a medida que ela aumenta suas conexdes”
(DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 17).

® Trato aqui de muitos conceitos baseados nas escritas de Michel Foucault, Deleuze e Guattari, no
capitulo destinado ao entendimento da analise cartografica vocé podera encontrar mais detalhamento
desses.

7 Aqui adoto a perspectiva tal qual Pedro Campos (2012) de que houve o apoio de empresarios,
sobretudo da construgao civil, a ditadura. Enquanto os empresarios eram beneficiados e ampliavam
suas formas de organizacao, os trabalhadores eram duramente explorados e reprimidos. Segundo a
pesquisa do historiador, os empresarios foram bastante ativos, ndo apenas apés o golpe de 1964, mas
também antes dele. A exemplo disso houve a fundagao dos Ipés (Instituto de Pesquisas e Estudos
Sociais), em 1962, por empresarios do ramo da constru¢do. Criado para dar suporte ideoldgico ao
golpe, o Ipés fazia uma campanha nos meios de comunicagao e produzia filmes cinematograficos, que
eram exibidos nas sessdes de cinema, antes do filme principal, a fim de transferir para os publicos os
valores defendidos pelo regime. Além disso, existe a evidéncia de ocupagao de diversos empreiteiros
no aparelho do Estado durante o periodo de 1964 a 1985.
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Assim, nesse trabalho eu cartografo as vivéncias no territério da pesquisa da
escrita dos jornais alternativos Chanacomchana (1981-1987) e Nzinga Informativo
(1985-1989)8, buscando compreender o espago de disputa de discursos e de
formagdo de subjetividades que os feminismos subalternos (neste caso lésbico e
negro) vivenciaram no periodo. Com o apoio metodoldgico da analise documental e
da entrevista aberta e em profundidade empresto do campo etnografico ferramentas
para expor o potencial de autorrepresentacdo dessas mulheres que se colocaram
enquanto sujeitas e legitimaram suas escritas enquanto um ato politico.

Para cartografar os mundos que foram se formando no decorrer desta pesquisa
e conseguir expressar os afetos que fui vivenciando/presenciando, optei por usar a
cartografia sentimental tal qual a autora Suely Rolnik (2016) propde. Entendendo aqui
afeto a partir de uma perspectiva Deleuziana de afeccdo. Na filosofia de Deleuze
(DELEUZE; GUATTARI, 2002), o afeto faz parte de uma ordem sensivel, que se opde
a ideia de interpretacéo dos afetos em cddigos sob os quais a realidade é remetida a
uma narrativa logica. Afeto seria a passagem de possibilidades positivas quanto
negativas, de criagdo de poténcias e a cartografia sentimental propde-se a analisar
esse campo.

Como parte do instrumental dessa cartografia, escrevi cartas, que me
permitiram durante a experiéncia da pesquisa dar vazao aos afetos experienciados
durante esses dois anos de pesquisa de mestrado. Escrever e usar essas cartas na
pesquisa fizeram também parte de uma desobediéncia epistemoldgica, habitando a
escrita de fronteira, flertando com a oralidade, desestabilizando a escrita académica
hegemoénica (BATISTELLI; OLIVEIRA, 2021). Minha aspiracdo foi que as cartas
pudessem ampliar as possibilidades de produgao de didlogo, permitindo mais vida no
terreno académico, desordenando os sentidos coloniais estabelecidos de que o
conhecimento parte de uma unica estrutura tida como verdadeira: a universidade e

seus enrijecidos métodos. Uma insubordinacéo possivel pelo olhar decolonial que me

& Durante muito tempo a imprensa brasileira retratou a populagdo LGBT de forma pejorativa. Nesse
cenario surge o boletim Chanacomchana, voltado a divulgagéo de atividades e reflexdes de militantes
Iésbicas durante a década de 1980. Mulheres negras brasileiras nao se sentiam contempladas pelo
feminismo que era difundido por mulheres brancas e de classe média, assim apds o surgimento de
uma importante tradicao intelectual negra nos anos 1970 e 1980, formaram-se varios movimentos
sociais organizados por mulheres negras. A aproximacgao de mulheres do movimento das favelas no
Encontro de Mulheres promovido pelo Grupo de Mulheres Negras do Rio de Janeiro culminou na
fundagao do Nzinga Coletivo de Mulheres Negras em 16 de junho de 1983, que seria responsavel pela
criacao do Nzinga Informativo.
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guiou nessa jornada, tensionando uma ruptura epistémica com a retdrica da
modernidade e a logica da “colonialidade do poder"® e suas derivagoes.

E importante destacar que o termo colonialismo foi designado, a principio, para
nomear um tipo especifico de estratégia de dominagao geopolitica datada entre os
séculos XVI e XVIII. Logica que foi ampliada no século XIX, com a énfase na busca
de mercados consumidores para o excedente de capital e rebatizada de imperialismo
ou neocolonialismo. Neste processo, a ideia de raga surgiu como um eixo fundamental
da colonialidade do poder, como modo de classificagdo social (QUIJANO, 2000) para
atribuir diferenciacao biolégica prévia, que, posteriormente, passou a ser defendida
em termos hierarquicos naturalizados. A possibilidade de dominacao e exploragao se
sustentou em teorias racistas baseadas na ideia de superioridade do branco europeu
e inferioridade de povos africanos, asiaticos e latinos-americanos.

O feminismo decolonial aprofundou e estendeu tal analise ao género,
defendendo a inseparabilidade da raga, classe e género como complexos sistemas
que se cruzam na producao de opressdes e manutencio das diversas estruturas de
exploragédo (LUGONES, 2008; MOHANTY, 2008; BIDASECA, 2011). Estas feministas
extraem dos estudos sobre colonialidade a compreensao do etnocentrismo ocidental
como padrao superior que constroi as demais culturas e povos como o outro inferior.
Este mecanismo, que se efetiva, sobretudo, com a homogeneizagcao de povos com
diferentes histérias, linguagens, memdérias e identidades, tem também repercussdes
no que se refere ao campo da sexualidade e o apagamento das multiplicidades.

Uma importante tedrica do feminismo decolonial, Chandra Mohanty, analisa o
colonialismo de um ponto de vista discursivo, localizando amplos sistemas de
manutencdo de estruturas hierarquicas. Ainda que o termo colonizagdo possua
distintas concepgdes, que apontam para fendmenos diversos, a tbnica de Mohanty
(2008) € no seu efeito de eliminagdo ou, de modo mais velado, ocultamento da
heterogeneidade dos sujeitos. A recusa ao reconhecimento plural se conecta,

portanto, com a manutencao de hierarquias, uma vez que estabelece as referéncias

9 O conceito de decolonialidade surge como uma proposta para enfrentar a colonialidade e o
pensamento moderno, principalmente através dos estudos do grupo MCD (Modernidade, Colonialidade
e Decolonialidade) compostos por estudiosos como Anibal Quijano (2005), Catherine Walsh, Edgard
Lander (2005), Enrique Dussel (2000), Nelson Maldonado-Torres (2017) e Walter Mignolo. E
considerado como caminho para resistir e desconstruir padres, conceitos e perspectivas impostos aos
povos subalternizados durante todos esses anos, sendo também uma critica direta a modernidade e
ao capitalismo. Trata-se de um projeto de libertagao social, politico, cultural e econémico que visa dar
respeito e autonomia n&o sé aos individuos, mas também aos grupos e movimentos sociais, como o
feminismo, o movimento negro, o movimento ecoldgico, o movimento LGBTIA+ e Queer etc.
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normativas e subalterniza o que foge a estas. Deste modo o feminismo decolonial
oferece uma critica ao pretenso sujeito universal abstrato, marcadamente situado em
uma logica patriarcal'®, cisheterocentrada'', racista, elitista e urbana; e localiza
complexos sistemas de opressdo, dominagdo e exploragdo, que se entrecruzam,
limitando a implementagao de uma concepgao ampliada de justiga.

A escolha dos jornais se fez de maneira a promover o0 encontro entre
determinadas manifestacdes do que aqui assumi como feminismos subalternos, uma
vez que o Chanacomchana nasce de uma perspectiva Lésbica e o Nzinga Informativo
trazia em seu objetivo falar das particularidades do movimento negro feminista. Ambas
as produgdes ndo encontravam espaco dentro dos chamados entdo feminismos
hegemonicos da época: branco e heteronormativo.

E indispensavel contextualizar que “Feminismos Subalternos” trata de uma
referéncia a conceituagao formulada pela autora Luciana Ballestrin (2017), podendo
ser entendidos como aqueles movimentos de mulheres que identificam na existéncia
de um feminismo hegeménico a promog¢ao de uma outra relagédo de subalternidade
sobre mulheres historicamente subalternizadas. Partindo desse entendimento,
constroem de maneira discursiva e relacional uma positividade em torno da nogao de
subalternidade, ao gerar uma identidade provisoriamente essencialista, estratégica e

antagbnica a sua versao hegemodnica. Contrariando assim a propria vocagao pos-

0 No feminismo, a palavra patriarcal refere-se ao sistema de hierarquia baseado em género dentro da
sociedade. Essa estrutura atribui mais valor e supremacia aos homens, a masculinidade e até mesmo
aos tragos masculinos. Existe um debate acerca da existéncia do patriarcado nas sociedades pré-
intrusdo colonial: Maria Lugones (2008) defende a n&o existéncia desse, enquanto Rita Segato (2014)
defende que havia um patriarcado de baixa intensidade nas sociedades indigenas e afro-americanas,
e Julieta Paredes (2008) afirma o carater ancestral do patriarcado. Discussdes interessantes para se
pensar a introdugao do sistema de género enquanto elemento colonial.

1 Que converge para, ou ainda que é centrada na cisheteronormatividade. Cisnormatividade vem de
cisgénero ou cissexual (-cis, na forma abreviada, prefixo que significa “deste lado”, “em paralelo”, “que
margeia”), indicando concordéancia entre o género e o sexo de um individuo, além do comportamento
considerado socialmente aceito para tal. Diz respeito a uma postura que desconsidera a existéncia de
pessoas transexuais (-trans, na forma abreviada, que significa “do outro lado”, “que atravessa”) na
sociedade, exigindo a legitimacao do discurso médico para que existam, negando-lhes o status juridico
que possibilita sua vida civil em documentos oficiais, enfim, reproduzindo uma série de agoes
discriminatérias em que pessoas trans sao inferiores as cis de maneira individual e institucional. Ja o
conceito de heteronormatividade é usado para descrever situagdes em que orientagdes diferentes da
heterossexual sdo marginalizadas por praticas sociais, crengas ou politicas, a partir da nogao de que
existem duas categorias distintas e complementares (homem/macho e mulher/fémea) e que relagdes
sexuais e maritais “normais” se dao entre pessoas de sexos diferentes, cada qual com determinadas
fungbes “naturais”. Assim, sexo fisico e papel social de género deveriam nos enquadrar em normas
integralmente masculinas ou femininas, sendo a heterossexualidade considerada a Unica orientagao
sexual normal. (CABRAL, 2017).



21

colonial da critica aos binarismos opostos, os feminismos subalternos apostam em
sua diferenciagéo radical do feminismo hegemonico.

Foi a partir do contato com os estudos de género, e principalmente com o
feminismo decolonial que surgiu o interesse em investigar as experiéncias
comunicacionais de coletivos feministas na década de 80 do século passado. Dado
gue os jornais feministas desse periodo servem como fontes para compreender o que
foram os feminismos no Brasil em décadas recentes, quais eram suas preocupacdes
e seus olhares para o mundo. Entretanto, a presenga dos feminismos lésbico e negro
se revelaram durante os primeiros levantamentos assuntos ainda pouco explorados
no universo académico, uma vez que as pesquisas sobre a escrita feminista desse
periodo sdo mais numerosas quando se trata dos jornais Brasil Mulher (1975-1980),
Nos Mulheres (1976-1978) e Mulherio (1981-1988)12,

Essa diferenca quantitativa de estudos ja realizados despertou minha atengao
e interesse. Desse modo, os chamados feminismos ndo hegemonicos™? interpelaram
um olhar cuidadoso para suas causas e suas maneiras de ocupar a esfera publica.
Sabemos que tradicionalmente vivemos numa sociedade que padece de preconceitos
de classe, género e raga, e por esse motivo, as vozes dissonantes aos discursos que
regem a normalizagao e a normatizacdo do que seria a figura feminina desejada sao
silenciados. Leia-se aqui, o processo de silenciamento de mulheres negras, periféricas
e de sexualidades divergentes, como as travestis, transexuais, mulheres trans e
pessoas nao binarias.

Trazer a tona estudos sobre esses feminismos que sempre ficaram a margem
conflui com o entendimento do feminismo como lugar politico, percebendo que a
construcdo dos feminismos no Terceiro Mundo conjuga um empreendimento de

desconstrugdo (na critica interna aos feminismos hegeménicos ocidentais) e uma

12 Brasil Mulher foi langado em dezembro de 1975, como o apoio do Movimento Feminino Pela Anistia,
teve sua linha editorial fortemente influenciada pelo marxismo e em especial pelo maoismo, voltado
para a tematica da pobreza e miséria. Em 1976 foi langado o Nés, Mulheres como uma base de ativismo
mais ampla que o Brasil Mulher, incluindo membros de clubes de maes engajadas em lutas por creches
na Zona sul de Sdo Paulo. Sua matriz ideoldgica também era o paradigma classico das esquerdas,
mas com autonomia clara para a luta feminista, foi o primeiro jornal a colocar que o privado era publico
e a levantar questdes como a sexualidade. Mulherio foi o mais duradouro jornal feminista, contou com
o suporte da Fundagdo Carlos Chagas e o financiamento da Fundagédo Ford, fugindo do modelo
organizativo dos alternativos dos anos 1970, mas mantendo sua postura editorial como alternativa. Seu
conselho editorial reuniu importantes pesquisadoras do feminismo no Brasil e proclamou-se
independente de todo e qualquer grupo feminista ou instituicdo de pesquisa. (KUCINSKI, 2018).

13 Por feminismos ndo hegeménicos entendemos aqui aqueles que eram divergentes do feminismo
branco, heterossexual e de classe média, que eram até entdo aqueles que detinham maior aceitagao
€ espacgo de expressao politica.
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tarefa afirmativa (a formulacao de estratégias e preocupagdes feministas autbnomas,
que sejam: geografica, histérica e culturalmente situados). Assim, se formos capazes
de construir os feminismos fora do centro, embora em dialogo com ele,
estabeleceremos redes alternativas, horizontais, que deverdo reorientar nossa
pratica, para fora do eixo centro-periferia. Uma proposta que guarda em si a
perspectiva decolonial, acreditando que seja possivel alargar o pensamento,
buscando uma episteme outra, capaz de abarcar narrativas de sujeitos periféricos,
tomando como ponto de partida um fazer de sujeitos investigadores situados na
América Latina.

O fato é que na época do surgimento dos jornais alternativos feministas, ainda
pouco se falava do entendimento interseccional’* das opressdes vividas por aquelas
mulheres. E os feminismos que estavam a margem, composto por mulheres pobres
/negras/lésbicas foram se constituindo e demarcando com suas escritas um espaco
de resisténcia e de disputa aos discursos hegeménicos. Essa comunicacao foi feita
de modo a destacar essas sujeitas em suas formas plurais e diversas, definindo e
enunciando o que antes estava escondido, silenciado, guetizado.

Ao analisar de que forma as comunicagdes alternativas, elaboradas por
mulheres lésbicas e do movimento negro através do Chanacomchana e Nzinga
Informativo, constituiram um espago de disputa dentro do proprio movimento
feminista, indicamos a potencialidade de autorrepresentacdo dos chamados
feminismos subalternos. Estudar essas experiéncias e seus desdobramentos
historicos, geopoliticos, econémicos e culturais permite uma interpretacao critica e o
entendimento desses processos enquanto praxis socio-histéricas da reprodugao e das

disputas de hegemonias™®.

4 Entendendo a interseccionalidade enquanto uma importante ferramenta analitica oriunda de uma
praxis-critica em que raga, género, sexualidade, capacidade fisica, status de cidadania, etnia,
nacionalidade e faixa etaria sdo construtos mutuos que moldam diversos fendmenos e problemas
sociais: a interseccionalidade ¢ uma forma de entender e explicar a complexidade do mundo, das
pessoas e das experiéncias humanas. (COLLINS; BILGE; 2021). Pensando na realidade do histérico
de lutas de mulheres negras brasileiras encontramos o enfrentamento de um grande quebra-cabeca
de suas necessidades relativas a trabalho, educagao, emprego e acesso a saude que nao encontravam
espaco suficiente nos movimentos sociais antirracistas, no feminismo e nos sindicatos que defendiam
os direitos da classe trabalhadora durante os anos 1980.

15 Hegemonia é, para Gramsci, a capacidade de diregdo de uma classe sobre as demais, por meio da
coercédo (forga) e do consentimento (ideias). E é na esfera da sociedade civil que se encontram os
aparelhos privados de hegemonia, responsaveis por construirem consensos e nhaturalizarem as
relagdes de dominacdo de uma classe sobre as demais. E neste campo que atuam tanto a educacéo
quanto a industria cultural, padronizando o sentido e o papel de sujeitos e grupos sociais na vida e na
histéria. Esses aparelhos conferem coeréncia ao pensamento e aos valores da classe dominante,
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Acolho a ideia de que um maior reconhecimento das produgdes negras e
|ésbicas dentro da perspectiva dos feminismos seja interessante como um marcador
da pluralidade da categoria mulher, auxiliando uma revis&o critica do essencialismo
do sujeito feminino e da politica de identidade. Opondo-se assim a naturalizagdo de
praticas, que sao fruto de uma cultura capitalista, neoliberal, que se aproveita de um
lugar de fala'® e que enredam as pautas feministas de forma universal. Manifesto a
necessidade de pensarmos em termos plurais enquanto uma saida para que nossas
identidades femininas sejam recuperadas fora do escopo das nag¢des ocidentais de
um ser unitario, como se fossem um bloco monolitico. Um debate que reconhece e
firma disputas, mas que também indica poténcias de construgdes de outros mundos.

Parto aqui do entendimento que a representagéo de identidades de género por
parte dos meios de comunicagdo € vinculada a uma construgdo de estruturas e
significados. Assim, os meios estdo implicados na definicdo da realidade e na
construgcao de representagdes das mulheres e de outras identidades de género e
sexualidade. A midia participa entdo, de modo ativo, na construgcdo do que significa
ser mulher, entre outros modos de ser, num contexto histérico especifico, produzindo
até mesmo sentidos contraditorios.

Mergulhar nos pensamentos feministas nos faz perceber a multiplicidade dos
movimentos que foram se formando, nos fazendo entender que até mesmo os
encontros entre pensamentos estdo em constante reinvengdo. Desses encontros
procuro transitar entre conceitos, operagdes analiticas com disposi¢ao politica, cujas
forcas residem em suas habilidades de afrouxar ou até mesmo desatar nés de
verdades cisheterocentradas, especialmente, no que diz respeito a corpos, géneros e
sexualidades.

Ressalto que ao escolher esse tema de estudo aqui também promovo o meu
encontro com esses pensamentos e ressalvo quao implicada estou como mulher

branca e cisgénero, inserida numa realidade em que temos um emaranhado de

pautados nos interesses dela e no estimulo ao consumo e ao mercado capitalista, com o objetivo de
torna-los os pensamentos e valores (a cultura) de toda a sociedade. Assim, hegemonia € compreendida
como todo um conjunto de praticas e expectativas sobre a totalidade da vida, um sistema vivido de
significados e valores — constitutivo e constituidor. (BASTOS; STEDILE; BOAS; 2012).

16 O conceito de lugar de fala, como explicita Djamila Ribeiro (2019), discute justamente o locus social,
isto é, de que ponto as pessoas partem para pensar e existir no mundo, de acordo com suas
experiéncias em comum. Isto € o que permite avaliar quanto determinado grupo — dependendo de seu
lugar na sociedade — sofre com obstaculos ou é autorizado e favorecido. Dessa forma, ter consciéncia
da prevaléncia branca nos espacgos de poder permite que as pessoas se responsabilizem e tomem
atitudes para combater e transformar o perverso sistema racial que estrutura a sociedade brasileira.
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discursos que produzem materialidade, sendo legitimados na relagdo com o sistema
econdmico, o campo politico e outras distintas instituicoes (FOUCAULT, 1999). Parto
deste ponto essa escrita por entender que este € o meu lugar de fala, e que ainda que
eu tenha tido acesso a estudos e reflexdes elaboradas por diversas mulheres e suas
diferentes expressodes de feminilidades, é daqui que se localiza meu ponto de vista e
a vista deste ponto (BOFF, 1998).

Para poder refletir sobre esses feminismos, proponho aqui promover encontros
de pensamentos de autoras como Angela Davis, bell hooks'’, Lélia Gonzalez, Sueli
Carneiro, Gloria Anzaldua, Maria Lugones, Patricia Hill Collins, Oyérénké Oyewumi,
Gayatri Spivak, Catherine Walsh, Grada Kilomba, entre tantas outras, que nos
possibilitam uma visao critica do feminismo, e proporcionam um debate interseccional
dos marcadores sociais de classe, raga e género, na busca do entendimento de quais
subjetividades e de quais mulheres esses feminismos foram compostos e auxiliaram
a compor.

Contextualizo o importante papel de resisténcia que o movimento social
feminista desempenhou durante os governos autoritarios que marcaram a historia do
Brasil, conjugando as lutas pela democracia com as lutas especificas das mulheres
pela igualdade e pela autonomia no meio social. Mas também abordo o feminismo nao
somente como um movimento social (0 que ja destacaria por si sua relevancia), mas
como um conjunto de praticas éticas, politicas e de producdo de epistemes.
Apostando assim, no conjunto de saberes e produgdes feministas como uma
possibilidade de pensarmos as formas de organizacao e de transformag¢ao do mundo.

Ao revisitar essas experiéncias comunicacionais € possivel mais do que
destacar sua importancia na disputa pela hegemonia dos discursos estabelecidos no
periodo. Voltar no tempo através das experiéncias narradas e expressadas por essas
mulheres e seus coletivos, nos possibilita contato com as potencialidades de seus
afetos podendo proporcionar entendimentos sobre as produgdes existenciais que
foram possiveis de serem produzidas. Dessa forma, para o desenvolvimento desse

trabalho, no segundo capitulo contextualizo o importante papel da imprensa

7 bell hooks (1952-2021), assim mesmo, em minusculas, € o pseudénimo escolhido por Gloria Jean
Watkins em homenagem a sua avé. O nome escolhido, grafado em mindscula, € um posicionamento
politico da recusa egdica intelectual. hooks queria que prestassemos atengéo em suas obras, em suas
palavras e ndo em sua pessoa. Sua vasta produgdo articulava as relagbes entre o imperialismo
econdmico, a supremacia branca e o patriarcado, tornando-se referéncia fundamental para toda
producao intelectual voltada a compreensao dos entrelaces entre as dindmicas de raga, classe e género
nas praticas culturais, académicas, subjetivas e cotidianas.



25

alternativa no Brasil na disputa da hegemonia da comunicagao, discutindo de que
maneira o papel das mulheres foi colocado em debate no periodo que se estende
desde a ditadura até o inicio da abertura democratica. E nesse bloco que o histérico
dos informativos aqui estudados é apresentado.

No terceiro capitulo o destaque sao as escritas, assim discorro de que forma a
escrita dos Jornais Chanacomchana e Nzinga Informativo subverteram a logica dos
feminismos hegemoénicos e constituiram-se como um importante marco de
autorrepresentacado feminina. Apresento a importante contribuigcdo tedrica da escrita
feminista decolonial como uma possivel leitura do momento vivenciado por essas
mulheres autoras. No quarto capitulo abordo a importancia do movimento feminista
brasileiro na constru¢do de discursos contra hegemoénicos e de identidades de
resisténcia, e demarco a atualidade do movimento feminista e sua constante revisao
critica diante momentos historicos. Nesse capitulo é argumentada a questido dos
“Feminismos Subalternos” (BALLESTRIN, 2017) tensionado com as teorias do
feminismo decolonial, situando a importancia do desenvolvimento do feminismo negro
e lésbico e suas atuacdes nas midias alternativas brasileiras nos anos 1980.

O quinto capitulo é discutida a formacao das teorias queer e seus
desdobramentos nos tropicos, e de que maneira o queer of colour apresenta-se como
uma ponte necessaria para nossas construgdes tedricas subalternas. Aponto também
a questdo da resisténcia e de que maneira os grupos subalternizados feministas
configuraram seus modos de n&o so resistir e sim re-existir, e como isso faz parte de
um projeto de emancipagao decolonial ainda que nao fosse assim nomeado naquela
época. No sexto capitulo intitulado “o (anti)método cartografico, localizo a construgao
tedrica da cartografia e de que forma ela péde emprestar ferramentas para o
desenvolvimento dessa dissertacao e proponho discussdes pertinentes ao uso de
entrevistas em profundidade como apoio metodoldgico. Dentro da perspectiva da
cartografia dos afetos proposta pela autora Suely Rolnik (2016) nesse capitulo fago
uma autoanalise dos pontos transversais de minha prépria histéria que tocam a
tematica dessa pesquisa, levando a escolher determinados caminhos em sua
realizagdo, bem como estabelego uma conversa sobre as potencialidades que o uso
de cartas me possibilitou nesse processo.

No capitulo “Afetos a partir do encontro” desenvolvo minha cartografia tendo
como dispositivo inicial o encontro com duas mulheres que fizeram parte do Nzinga

Coletivo de Mulheres Negras: Rosalia lemos e Elizabeth Viana. Através de um
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processo no qual a fala dessas mulheres foram construindo as linhas rizomaticas
sobre a histéria do movimento de mulheres negras no Rio de Janeiro, sobre a propria
histéria de vida delas e a construgdo do jornal. Nesse capitulo uso os trechos dos
jornais para trazer na concretude da cena topografica as questdes que estavam
latentes naquele momento histérico do movimento feminista brasileiro. Por ultimo, fago
apontamentos do que significou a construgao desse trabalho e levanto consideragdes
que acredito significarem o lampejo desse momento. A ideia ndo é concluir, finalizar e
sim deixar em aberto questdes que por ora surgiram, ramificando futuras

possibilidades para outras(os) pesquisadoras(es).
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2 A MIDIA ALTERNATIVA: (RE)EXISTENCIAS E POSSIBILIDADES

Recordar a imprensa alternativa feminista brasileira, quando viviamos ainda
sob o julgo da ditadura empresarial-militar € mergulhar num momento em que
emergiam os chamados “novos movimentos sociais”, que auxiliariam na derrubada do
regime e a construcdo da democracia, durante a década de 1980. Na tentativa de
entender como as mulheres experienciaram a busca por seus direitos, como
mobilizaram-se para a transformacdo de suas vidas cotidianas, bem como o
imaginario social e a cultura politica vigentes, olho para este passado para entender
nosso presente dentro do entendimento de que a memodria € um espaco de luta
politica.

Saliento que a perspectiva de comunicagao alternativa adotada aqui neste
trabalho compreende o carater ndo hegemodnico das produgdes dos grupos e
movimentos sociais. De acordo com Grinberg (1987) "é alternativo todo meio que,
num contexto caracterizado pela existéncia de setores privilegiados que detém o
poder politico, econdmico e cultural [...] implica uma opc¢ao frente ao discurso
dominante". Para o referido autor, o alternativo surge para gerar mensagens diferentes
ou opostas as difundidas pelos meios dominantes, apresentando uma diferenca
qualitativa em relagdo aos meios hegemonicos. A énfase, portanto, esta no conteudo:
"sem discurso alternativo ndo ha meio alternativo".

A imprensa alternativa feminista, democratica e popular surge e se desenvolve
no Brasil, especialmente em Sao Paulo a partir de 1975, inicialmente com os jornais
Brasil Mulher (1975 — 1980) e Nés Mulheres (1976 — 1978)'® marcando um periodo
de engajamento em lutas politicas e ideoldgicas naquele tempo, além de um papel
importante na divulgagao e na constru¢ao do feminismo e do movimento popular, mas
principalmente na histéria do feminismo que se desenvolve no Brasil de 1975 a 1989.

Quando as mulheres decidem construir uma midia alternativa feminista,
mostram que estavam na disputa do “lugar de centro”, problematizando assim as
questdes da época através de olhares e perspectivas proprias. Reagiram assim ao
processo histérico de exclusao editorial a qual foram sujeitadas, disputando o papel
de autoria. A escrita jornalistica neste caso, tornou-se um acesso prioritario para lograr

sucesso na conquista de espaco. O enfrentamento politico por de tras desse

18 Aqui demarco esses primeiros jornais, que nao serdo analisados neste trabalho, mas que sdo um
marco referencial inaugural nos estudos da imprensa feminista alternativa.
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movimento da midia alternativa feminista, trouxe visibilidade para o pensamento e
propostas destas mulheres.

Sobre o significado da imprensa feminista, é interessante sobressair uma
reflexdo de Barbara Godard (2002), que destaca o papel dos periddicos feministas
dentro do campo da imprensa alternativa, o que nos possibilita perceber os processos
engendrados de reprodugao social e de criagao de valor cultural. Esses periddicos
tém sua existéncia fora do modelo dominante de publicag&o capitalista, as margens e
em oposi¢ao, seja por meio de sua posicéo limite no que diz respeito ao mercado ou
quanto a seu compromisso com a ideologia contestatoria.

Os periddicos sao desenvolvidos para fomentar as ideologias
feministas: eles criam novos circuitos para disseminar entre as
mulheres saberes e praticas que buscam transformar a condigao
feminina sob a qual as mulheres tém sido sujeitadas a opressao
sistémica. [...]. Significativas praticas que desafiam a ordem simbdlica,
os periddicos feministas estabelecem contra-instituicbes que
legitimariam modos alternativos de conhecimento e estrutura
editoriais. Ponto-chave para esse desafio é sua existéncia como
organizagcdes sem fins lucrativos fora da ficgdo dominante do
segmento de mercado como determinante de valor. Ao invés de se
colocarem em uma acéao direcionada e amigavel, as feministas tém
como projeto a critica e a transformacgao. Elas, conscientemente, tém
como objetivo produzir uma posi¢do para um assunto especifico de
leitura, uma leitura feminista que se dedique a critica da leitura
dominante e, por extensdo, da publicacdo e de outras praticas
econdmicas. (GODARD, 2002, p.212-213).

Dessa maneira, podemos localizar o nascimento do feminismo na midia
alternativa enquanto uma disputa discursiva contra hegemonica, capaz de ascender
no espago publico uma visdo livre das fungdes aprisionantes, que reduziam a
existéncia das mulheres'. A midia alternativa feminista atuou de maneira importante
na construgcao da cultura da época com a possibilidade de uma representagao social
feminina diferente do padrao vigente.

Rosalina Santa Cruz Leite completa que:

As feministas pdem os jornais a servigo da organizagao popular de
mulheres das grandes cidades, reivindicando direitos, superando a
perspectiva de troca-los por favores, avangando na pratica para além
da politica reivindicatéria dos bairros e da relagao fisioldgica e tutelar
que caracterizava essa agao politica no passado. Esses novos sujeitos

9 Lembrando que os primeiros jornais alternativos feministas eram formados por mulheres brancas e
tinham seu corpo editorial diversificado, constituido por estudantes (de psicologia, comunicagoes,
histdria), socidlogas e jornalistas. Em termos socioecondémicos, levanta MORAES (1990), eram filhas
de familia ricas, casadas de classe média e algumas profissionais da pequena burguesia.
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coletivos, as feministas, criam seu proprio espacgo de representagao e
favorecem com sua militdncia o debate das questdes relacionadas ao
convivio familiar, a intimidade, a sexualidade e as relagdes de poder
entre homens e mulheres, pais e filhos etc., introduzindo-as no
movimento popular. (LEITE, 2003, p.238).

Mais do que simplesmente produzir os jornais, muitas dessas mulheres
envolvidas nos coletivos femininos, durante a militdncia levavam os exemplares dos
jornais para as mulheres do campo popular e com elas liam as matérias e debatiam
os temas. Dessa forma transformavam esses momentos em atos de construgédo de
um feminismo popular, contra a ditadura, e comprometido com a luta de classes
(TELES; LEITE; 2013), inseridas em um momento critico de repressao de liberdades
e de censura.

Em outras palavras, esses jornais ndo podem ser vistos de modo isolado do
movimento de mulheres e do surgimento do feminismo no Brasil, uma vez que
contribuiram para a emergéncia de indagacdes e reflexdes sobre o cotidiano das
mulheres e sua subordinacdo aos homens, no universo da casa, do trabalho e da
politica, contribuindo para introduzir na cena publica (na sociedade, nos partidos
politicos e nos movimentos sociais) a discussdo da qualidade da relagdo entre
homens e mulheres e as demais questdes relacionadas ao mundo privado.

Os jornais que fazem parte do escopo dessa pesquisa, o Chanacomchana e
Nzinga Informativo, foram jornais que marcam a existéncia de mulheres até entdo
pouco reconhecidas no campo social: lIésbicas e negras. Dentro do recorte histérico
que proponho, podemos facilmente perceber que existiam hierarquizagcdes dentro do
movimento gay e do movimento negro, que inseriram essas mulheres no que eu
chamo de “n&o lugar”. Isso porque dentro do movimento feminista geral, essas
mulheres ao pautarem sexualidade e raca traziam reflexdes e propostas que eram
vistas como divisionistas e sofreram com tentativas de silenciamento de suas causas.

Na busca por espagos de maior identificagdo as mulheres Iésbicas se juntaram
ao grupo gay e acabaram sofrendo muito preconceito quando o assunto era
sexualidade, além do machismo insistente que operava no grupo. Do outro lado, as
mulheres negras que nunca encontraram sororidade entre as feministas brancas,
percebiam que nao tinham aliados no movimento negro quando a discussao partia
para além do ativismo antirracista, procurando entender as questdes especificas da
vivéncia da mulher negra no Brasil. Como resposta ao movimento de subalternizagéo

desses feminismos, essas mulheres criam seus préprios coletivos e langcam seus
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jornais, partindo para um esforgo em desenvolver consciéncia dos mecanismos de

opressao e exploragéo as quais estavam sendo submetidas.

2.1 JORNAL CHANACOMCHANA (1981 -1987)

A visibilidade social, de qualquer seguimento da sociedade, € extremamente
necessaria para que haja respeito e garantia de direitos fundamentais. Compreender
o contexto em que surgiu o Chanacomchana?, as responsaveis por sua criagio e
modo de atuacao € absolutamente necessario para que se compreenda seu papel de
resisténcia LGBT durante a ditadura empresarial-militar do Brasil. A urgéncia de luta
por direitos se amplia quando pensada a partir do contexto de mulheres Iésbicas, pois
a sexualidade feminina, que ainda hoje se apresenta como um tabu, era totalmente
invisibilizado nessa época.

No ocidente, o movimento |ésbico emerge em meio as criticas enfrentadas pela
“segunda onda™' do movimento feminista da década de 1960, nos EUA. Dentro do
movimento ndo havia a observacéo das necessidades as questdes que eram urgentes
para as mulheres Iésbicas, assim a segundo onda do feminismo norte-americano
trazia pautas que eram excludentes a realidade enfrentada pelas mulheres lésbicas.

Quando esse grupo de mulheres se organizou junto ao movimento gay, na
busca por representatividade e voz, observou a presenca recorrente do machismo e
da misoginia praticados por homens participantes do movimento gay (OLIVEIRA,
2017).

20 Para acessar os periddicos digitalizados do jornal Chanacomchana indico o acervo da Rede Um
Outro Olhar através do link https://drive.google.com/drive/folders/1aGvqH-mcQPCniBky8-
NdaDP7ui3XxYLO.

21 Por muito tempo, a metafora da “onda” foi usada para dar visibilidade a certas pautas ou momentos
histéricos especificos do movimento feminista. Tais momentos representariam o “ponto alto” ou de
maior forga de cada onda. Podemos abordar a tematica das ondas partindo de diversos pontos,
questionando, inclusive, quem foram suas protagonistas, em quais locais despontaram, qual tempo
histérico, com quais demandas e qual a duragdo de cada uma. As respostas ndo sdo simples e sao
constantemente enriquecidas com novos dados e narrativas oriundos de pesquisas e discussoes
feministas. E interessante ressaltar que nenhuma onda se formou por conta de uma Unica perspectiva
ou por meio da acdo de um unico grupo, ainda que, em algum dado momento, varios grupos de
mulheres tenham decidido lutar em conjunto para potencializar algum ponto presente em suas pautas.
Assim podemos problematizar a visdo inadequada que essa “sequéncia de ondas” poderia trazer,
tratando as lutas e conquistas do movimento de forma sequencial e progressiva, com ganhos
acumulativos. Ademais, poderiamos incorrer na omissao ou na exclusao de varias expressdes dos
feminismos que ndo se enquadram nos critérios apresentados como caracteristicos de determinados
periodos. Autoras como Carla Gomes e Bila Sorj (2014) também acreditam que o uso do termo “onda”
possa criar uma neutralidade e objetividade aparente, quando na verdade, toda periodizagao vincula-
se a disputas de poder e lutas por reconhecimento, quanto aos enunciadores e sua agenda politica.
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O primeiro tipo de contribuicdo do movimento Iésbico para os outros
movimentos sociais ndo € outro senao lhes permitir se interrogar sobre
seus limites e sobre o0 que nao foi pensado tanto nas suas praticas
cotidianas quanto nos seus objetivos politicos, muito particularmente
no dominio da sexualidade, da familia, da divisdo sexual do trabalho
ou da definicdo dos papéis masculinos e femininos. (FALQUET, 2012,

p. 15).

O movimento lésbico se posiciona como um termdémetro a dificuldade dos
movimentos existentes em abordar as muitas pautas que sao caras as mulheres
lésbicas. Frente a esses questionamentos surge, no Brasil, durante a ditadura
empresarial-militar, o movimento Iésbico que tem objetivo de se opor ao que é imposto
e formando, junto a outros movimentos sociais, uma frente de resisténcia e luta pela
democratizagao e visibilidade desse publico.

O preconceito contra mulheres Iésbicas habitava a comunidade gay. Nao havia
espaco necessario para que pautas especificas do publico feminino homossexual
fossem devidamente debatidas. Em 1979, o movimento homossexual se organiza em
Sao Paulo, a partir do Grupo Somos e sua facg¢ao lésbico feminista, que se tornara
independente do Somos em maio de 1980, com o nome Grupo Lésbico Feminista,
mais conhecido como como LF?.

Vale ressaltar que o proprio movimento lésbico, ainda na época da ditadura
empresarial-militar, sofreu discriminagao dentro de ambientes onde o apoio as suas
pautas deveriam ocorrer, como no grupo Somos. “As integrantes do LF [...] se sentiam
por muitas vezes intimidadas e incomodadas com o machismo presente no grupo por
parte de alguns integrantes [...]. Ouviam muito as palavras ‘rachas’, ‘rachadas’ em
referéncia as lésbicas em termo pejorativo” (SALES, 2019, p. 26).

Dentro da esquerda e do movimento feminista também houve preconceito
acerca das pautas das mulheres homossexuais. No entanto, mesmo que essa
reflexdo seja valida e necessaria, € importante destacar que esses espagos foram,
posteriormente, agregadores para que as lésbicas se identificassem em suas lutas e
resisténcia (IRE et al., 2019). Foi a partir desse anseio por mais espaco na divulgagao
de suas pautas que o movimento lésbico comega a reorganizar-se internamente com
o0 objetivo de lancar um jornal especifico para o seu publico. E nesse contexto que

surge o periodico “Chanacomchana”.

22 Q LF, Grupo Lésbico Feminista, durou de 1979 até 1981, que passaria a se chamar Grupo de Atuacgao
Lésbico-Feminista; depois, Grupo de Agédo Lésbico Feminista e finalmente Grupo de Ag¢ado Lésbica
Feminista (GALF), apenas para ficar no feminino, de 1981 a 1989.
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Apods a separagao do grupo Lésbico Feminista do grupo SOMOS, o
grupo passou a se identificar como lésbicas-feministas. Um marco
dessa nova época do grupo, foi a publicacdo do Chanacomchana,
divulgado inicialmente no formato de jornal, em 1981, porém o grupo
se desfez e, surgiu o Grupo de Ac¢do Lésbico Feminista (GALF), tendo
como fundadoras Miriam Martinho e Rosely Roth que retomaram a
producao do Chanacomchana agora no formato de boletim, de
publicacao trimestral contendo 12 edi¢des, sendo a primeira do ano de
1982 e a ultima em 1987. (SALES, 2019, p. 28)

A circulagdo do Chanacomchana foi um marco para a representatividade
lésbica no periodo da ditadura empresarial-militar. A repressao, a censura e o0 medo,
causados nesse periodo da histéria brasileira, redefiniram a resisténcia e as lutas
travadas pelas mulheres Iésbicas do Brasil (IRE et al., 2019).

Chanacomchana foi um pulo do conformismo para a participagao.
Nosso jornal é nossa ponte. A palavra CHANA n&o pode ser
sumariamente definida como “orgdo sexual feminino”. E algo tdo mais
amplo, quanto os contrapontos a existir. Que a palavra CHANA soe
para uns como “CHANCE”; para outros como “CHANCA” (pé grande -
sapatao?), e para outros como “CHAMA”. O importante é isentar-se
das conotacgdes. [...] sabe os que CHANACOMCHANA ¢é um sopro,
mas ha horas em que um sopro pode representar tudo, inclusive a
vida. E a vida é negra, é prostituta, € homossexual, é mulher, e
amamos todas as suas facetas politicamente minoritarias. (JORNAL
CHANACOMCHANA, 1981, p.4).

Figura 1- Capa ChanacomChana Edigao n°® 1
@ CHANACOMCHANA

NO PALCO

JLﬁDWH&DS}@] EXUAT

Fonte: Chanacomchana, n. 1, dez. 1982, p. 1. Disponivel em
https://www.umoutroolhar.com.br/2021/12/memoria-lesbiana-39-anos-de-ChanacomChana.html.
Acesso em: 29 set. 2022
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As lesbianas do boletim Chanacomchana utilizam a palavra “chana” com o
proposito de ressignificagdo do termo e, a ele, atribuem outros sentidos?®. Ao se
apropriarem dessa palavra, comumente utilizada para insultar e menosprezar, sao
capazes de inserir sentidos politicos, de ideias, sentimentos e expressdes que
trabalham para o fim da desvalorizacdo de sua sexualidade por serem mulheres
homossexuais (LESSA, 2009). Nesse caminho, o boletim se tornou de extrema
relevancia para a promogao da visibilidade da mulher |Iésbica brasileira. As edigdes do
periddico refletem as pautas e dificuldades enfrentadas pelas leitoras acerca de temas
que permanecem até os dias atuais, como: familia, maternidade, politica, sexualidade
e trabalho. Ao todo, foram publicadas 12 edi¢ées do boletim dentro de um periodo que
vai de 1982 a 1987.

2.2 NZINGA INFORMATIVO (1985-1989)

Durante o periodo da ditadura empresarial-militar brasileira existia uma
tentativa do regime de refor¢car o mito da democracia racial e de negar, portanto, o
racismo no pais. No Rio de Janeiro, o governo durante esse periodo reforcava uma
narrativa através de propagandas televisivas de que a falta de higiene e o risco de
desabamento eram ameacgas iminentes nas favelas. Através do lema “demolir para
construir’?* deu-se inicio a um projeto de erradicagbes das favelas, com remogées
continuas e perseguigcédo as liderangas de associagbes de moradores, havendo na

pratica a execugao de um projeto de limpeza social e racial.

23 Podemos tensionar a utilizagdo do termo “chana” dentro do aspecto biologizante a qual ele também
pode remeter: uma narrativa de que “ser mulher” estaria atrelado a caracteristicas bidlogas naturais.
Uma visdo que aproxima o sexo bioldégico ao género e exclui, portanto, outras identidades que nao
confluem nesse enquadramento. Uma forma de compreender a sexualidade humana é, para além da
perspectiva fisioldgica e da construgdo secular de uma ciéncia do sexo, reconhecer que o sexo existe
também enquanto construgdo social e na formagao discursiva das relagdes entre saber e poder
(FOUCAULT, 1999). As questdes que envolvem a sexualidade humana vao muito além do sexo; e a
concepgao foucaultiana joga luz para sua multidimensionalidade e abarca discussdes sobre o conceito
de género, as quais parecem fundamentar questdes sobre corpo, sexo, identidade, relacionamentos,
comportamentos, diferencgas culturais e tantos outros assuntos possiveis sobre nossa pluralidade de
vivéncias da sexualidade.

24 O brago do governo central para realizar as remogoes era a Coordenacgéo de Habitagdo de Interesse
Social da Area Metropolitana do Rio de Janeiro (CHISAM). O programa, criado em 1968, chefiava
o6rgdos como a Companhia de Habitagdo (COHAB) que construia e comercializava os conjuntos
habitacionais, a Secretaria de Servigos Sociais, responsavel pelas remogdes, e o Banco Nacional da
Habitagdo (BNH), que financiava o programa. Na pratica, o projeto resultou na migracéo de favelados
para areas afastadas da regiao central da cidade e, por consequéncia, dos servi¢os e oportunidades.
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Ao voltar o aparato repressivo para os moradores de favelas e periferias, em
sua maioria negros, a ditadura aprofundou o racismo institucional que marca a historia
das policias e do sistema de Justi¢ca no Brasil. Como qualquer manifestagao politica
ou cultural era vista como uma tentativa do movimento comunista de desestabilizar o
governo brasileiro, os bailes de musica soul que eram expoentes do renascimento do
movimento negro no pais, passaram a ser proibidos, perseguidos e o tema censurado.

Em 1978 em Sao Paulo é criado o Movimento Negro Unificado (MNU) com o
objetivo de denunciar o mito da democracia racial, o racismo estrutural e a violéncia
policial. Pois as denuncias do MNU mostravam que um jovem negro nao precisava
carregar cartazes de oposicao a ditadura para ser considerado inimigo do regime. Ao
herdar uma policia ja violenta e racista, a ditadura criou leis e estruturas que a
tornaram ainda mais repressiva.

O langamento publico do MNU aconteceu numa manifestagédo no dia 7 de julho
de 1978, nas escadarias do Teatro Municipal da Cidade de Sao Paulo, reunindo
entidades do estado do Rio de Janeiro como o Instituto de Pesquisa das Culturas
Negras — IPCN, Centro de Estudos Brasil Africa — CEBA, Escola de Samba
Quilombos, Renascenca Clube, Nucleo Negro Socialista, Olorum Baba Min,
Sociedade de Intercambio Brasil Africa — SINBA. No inicio da década de oitenta inicia-
se uma transformagcao na agcdo do Movimento Feminista e no Movimento Negro,
introduzindo com Lélia Gonzalez e outras, a questao da mulher negra, que sempre foi
trabalhadora neste pais.

O fato é que as mulheres negras brasileiras ndo se sentiam contempladas pelo
feminismo difundido por mulheres brancas e de classe média, em diferentes épocas.
Para Caldwell (2000)

Enquanto na superficie parecia que as mulheres brancas e negras
poderiam se unir e lutar contra sua opressdao comum enquanto
mulheres, diferengas entre elas, em termos de experiéncias e lugares
sociais, tornaram-se fontes de conflito e divisdo dentro do movimento
feminista. Muitas dessas divisbes se mantém até hoje. Enquanto
buscavam no feminismo um alivio para o sexismo que encontravam
em organizagdes negras, varias negras brasileiras logo perceberam
que a raga provocava uma fissura que impedia a uniao de negras e
brancas numa luta supostamente fraterna por uma causa comum
(CALDWELL, 2000, p. 98).

Nas palavras de bell hooks (2015), a critica ao feminismo branco-burgués,

deve-se a sua condigdo de membro de um grupo oprimido, a sua experiéncia com a
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exploracdo e a discriminagdo sexista e a sensagdo de que a analise feminista
dominante nao foi a forga que moldou sua consciéncia feminista.

Em termos gerais, as feministas privilegiadas tém sido incapazes de
falar a, com e pelos diversos grupos de mulheres, porque nao
compreendem plenamente a inter-relagcdo entre opresséo de sexo,
raca e classe ou se recusam a levar a sério essa inter-relagao. [...]
Como grupo, as mulheres negras estdo em uma posi¢cao incomum
nesta sociedade, pois ndo sé estamos coletivamente na parte inferior
da escada do trabalho, mas nossa condi¢&o social geral é inferior a de
qualquer outro grupo. Ocupando essa posi¢ao, suportamos o fardo da
opressdo machista, racista e classista. [...] As mulheres brancas e os
homens negros tém as duas condi¢gdes. Podem agir como opressores
ou ser oprimidos. Os homens negros podem ser vitimados pelo
racismo, mas o sexismo lhes permite atuar como exploradores e
opressores das mulheres. As mulheres brancas podem ser vitimizadas
pelo sexismo, mas o racismo |hes permite atuar como exploradoras e
opressoras de pessoas negras. Ambos os grupos tém liderado os
movimentos de libertacdo que favorecem seus interesses e apoiam a
continua opressao de outros grupos. (hooks, 2015, p. 207-208).

Sueli Carneiro (2003, p. 118) utiliza-se da expressdo “enegrecendo o
feminismo” para marcar a trajetoria das mulheres negras no interior dos movimentos
feministas brasileiros, a fim de modificar a condicdo de silenciamento de vozes e de
invisibilidade de corpos estigmatizados de mulheres vitimas de outras formas de
opressao além do sexismo. A autora denuncia a identidade branca e ocidental da
formulacao classica do feminismo e a insuficiéncia tedrica e pratica politica do mesmo
em conseguir integrar as diferentes expressées do feminino que despontam em
sociedades multirraciais e pluriculturais.

Com a redemocratizagao do Brasil os movimentos sociais (campo da esquerda
na sociedade civil organizada) deixaram a clandestinidade e propagaram a discussao
classista. O movimento negro nesta época voltou-se para uma politica de identidade?®°.
No periodo posterior a 1985, o movimento de mulheres negras se formou como fruto
de experiéncias de lutas sociais conduzidas por organizagdes institucionalizadas e

autbnomas, que enfrentaram conflitos tanto dentro dos movimentos de esquerda

25 “Politica de identidade” para Woodward (2000) diz respeito a afirmagdo da identidade cultural de
pessoas que pertencem a um determinado grupo oprimido ou marginalizado. Tem a ver com o
recrutamento de sujeitos por meio do processo de formacao de identidades e se torna importante para
a mobilizagao politica. Esse processo se da tanto pelo apelo as identidades hegeménicas quanto pela
resisténcia dos movimentos sociais, ao colocar em jogo identidades que ocupam espagos a margem
da sociedade. A "politica envolve a celebragao da singularidade cultural de um determinado grupo, bem
como a analise de sua opresséao especifica" (WOODWARD, 2000, p. 34). Atua principalmente fora das
instituicdes politicas e sociais, que consideram inadequadas para defender as reivindicagdes do grupo.
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quanto nas organizagdes negras, visto que as questdes especificas das mulheres
eram consideradas menores e divisionistas.

Historicamente as mulheres negras foram jogadas a propria sorte e néo
experimentaram a mesma experiéncia das mulheres brancas em demandas
especificas relacionadas a luta contra a submissao feminina, aos direitos politicos e
direitos sobre o corpo etc. que a luta do movimento feminista tdo bem colocou na
pauta mundial. No caso brasileiro, as mulheres negras, majoritariamente se
encontram ocupadas nos trabalhos precarios, com baixa escolaridade e vivendo em
lares sem presenga masculina, chefiando a casa, providenciando o sustento dos seus.
O poeta negro e nordestino Arnaldo Xavier, nos deu um titulo para essa realidade
utilizando a expresséo “matriarcado da miséria” (CARNEIRO, 2011), mostrando como
as mulheres negras brasileiras tiveram sua experiéncia histérica marcada pela
exclusao, discriminagao e rejeicao social. E mesmo nessa condigdo representam
resisténcia e lideranga em suas comunidades em todo o pais.

As perversidades do racismo e do sexismo operam de maneira tdo profunda
que constantemente sequestram de mulheres negras processos intimos de
autoconstrugdo. Os processos de inferiorizagdo aos quais as mulheres negras sao
submetidas estdo conectados com as estratégias manipuladas pelas elites
dominantes para manter essas mulheres excluidas do mercado de trabalho, da
educacao formal e do exercicio da cidadania. A retomada da propria voz (hooks, 2019)
torna-se, portanto, uma ferramenta importante para reverter as relagdes de poder que
mantém as mulheres negras em situagao de subordinagdo. Por isso, 0 movimento
iniciado por Lélia Gonzalez Jurema Batista, Sandra Bello, Elizabeth Viana, Jane
Thomé, Miramar Correa, dentre outras mulheres no Nzinga: Coletivo de Mulheres
Negras, se tornaram um marco importante na histéria do feminismo brasileiro.

Tradicionalmente destaca-se o marco do movimento das mulheres negras
brasileiras durante o Ill Encontro Feminista Latino-Americano, realizado em Bertioga,
em 1985, aonde o Nzinga Coletivo de Mulheres Negras ja se destacava ao sugerir a
aprovagao de uma mongao contra o racismo na Africa do Sul. O coletivo foi fundado
em 16 de junho de 1983, em meio a efervescéncia da retomada dos movimentos
sociais na arena publica brasileira dos anos 1980 e da aproximacado entre os
movimentos negro e de favelas. A Associagdao do Morro dos Cabritos, zona oeste do
Rio de Janeiro, foi escolhida para sediar o coletivo, em um momento em que se

ampliava a intervengdo dos grupos organizados de mulheres negras no cenario
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politico nacional (GONZALEZ, 1985). Em suas préprias palavras o Coletivo se definia
assim:

Enquanto Grupo de Mulheres Negras, nés do NZINGA entendemos a
necessidade da nossa articulagdo com o Movimento de Mulheres e
com o Movimento Negro, na medida em que os debates, as reflexdes
e 0 embasamento que norteiam nossa atuagao devem estar centrados
em dois eixos: o primeiro — a[s] questdes do Género: SOMOS
MULHERES - e como tal submetidas a discriminagédo sexual por que
passam todas as mulheres, independente de raca etnia, classe social
ou credo religioso. O segundo — a questdo da Etnia: SOMOS NEGRAS
— e 0 que nos diferencia das demais mulheres nao é s6 a cor da pele,
mas a IDENTIDADE CULTURAL. E é para resgatar esta identidade de
MULHER NEGRA, que precisamos nos organizar a parte sim.
Aprofundar as questbes especificas, perceber onde, como e quando
somos oprimidas e partindo deste especifico participarmos mais
fortalecidas da luta geral. (EDITORIAL NZINGA INFORMATIVO, n. 4,
jul./ago. 1988, p. 2)

O nome do coletivo vincula-se a preocupagcdo em resgatar um passado
histérico, homenageando a rainha africana homonima?® e sua luta para enfrentar o
colonialismo portugués em Angola. Além disso, as referéncias simbdlicas continuam
nas cores da logomarca, que fazem alusao a cosmologia religiosa afro-brasileira e aos
movimentos feministas: o amarelo de Oxum e o roxo do movimento internacional de
mulheres. Segundo Gonzalez, o passaro presente na logomarca significava a
ancestralidade feminina, na tradicao nagé (GONZALEZ, 1985). O nome foi uma
sugestdo de Lélia Gonzalez, a primeira coordenadora do coletivo, a partir de
pesquisas que realizou sobre a historia das mulheres africanas e o poder exercido por
elas (VIANA, 2006).

Figura 2- Capa Nzinga Informativo Edig&o n° 2

26 Nzinga, também conhecida por Jinga ou Ginga, foi rainha dos reinos de Ndongo e de Matamba,
situados na regido atual de Angola, no século XVIl. Nascida em 1582, governou essas localidades por
um periodo de aproximadamente 40 anos. Nesse periodo, liderou a guerra contra o avango da
colonizagao portuguesa em seus reinos. Habil e carismatica, Nzinga comandou grupos de guerreiros e
se destacou como grande negociadora, diplomata e estrategista, usando taticas de guerra e de
espionagem. Nzinga morreu em 1663 e tornou-se um simbolo de forca e de resisténcia cultural.
Considerada uma heroina nacional em Angola, na segunda metade do século XX, tornou-se um
simbolo anti-imperialista, servindo de inspiragdo na luta pela independéncia do pais. Seu nome da
nome a escolas, ruas e seu rosto esta estampado na moeda de 20 kwanzas. (FONSECA, 2012)
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Todo o apoio ao Povo Negro-Sul-Africano ﬁ

Winnie e Zinzi

O NZINGA contra 0 APARTHEID ~ Mandela......pags. 2 ¢ 5
~ Pelo Comité D. TUTU -

~ Pelo rompimento das Relagdes Diplomaticas Um Prémio Nobel

no APARTHEID...pag. 3
A Mulher Negra Sul-Africana .
~ A vida nos Bantustans Ainda em tempo:

~ A forca na Militancia Sobre a
CONSTITUINTE. pag. 4

Fonte: Nzinga Informativo, n. 2, jul. 1985, p. 1. Disponivel em
http://www.cpvsp.org.br/periodicos exemplares.php?exemplares=PNZINRJ&titulo=NZINGA%20INFO
RMATIVO. Acesso em: 20 set. 2022.

Para editar o seu jornal de titulo hom6nimo?’, o coletivo Nzinga valeu-se do
financiamento que recebera da instituicao estadunidense Global Ministries (agéncia
especializada da United Methodist Church), por meio da aprovacao do projeto Histéria
contemporanea das lutas das mulheres negras. Com esse projeto, o objetivo principal
do jornal era resgatar a historia de participacéo politica e social da mulher negra na
sociedade brasileira, tendo como perspectiva a articulagdo entre racismo e sexismo,
apesar de uma periodicidade bastante irregular e poucas edi¢des, como se observa
pelos meses de circulagao das edi¢des, caracteristica comum a imprensa alternativa
da época (KUCINSKI, 2018).

Dos repertorios de agao, destacam-se os cursos de formacgao, as reunides de
coletivos, seminarios, lancamentos de livros, as festas religiosas e os bailes negros.
Toda essa diversidade de atividades € indicadora dos lagos de solidariedade entre o
ativismo em questao, mas também parece expressar o padrao mais geral das formas

de agir e de lazer de integrantes dos movimentos sociais durante a redemocratizagao.

27 Nao sao todas as edigdes do Nzinga Informativo que estdo disponiveis em acervos na internet, que
foi a principal fonte utilizada na pesquisa, encontrei grande dificuldade de acessar a Edicdo de numero
1, portanto essa pesquisa buscou analisar as edi¢des de numero 2, 3, 4 e 5. Todas as edi¢des utilizadas
constam no Anexo A.


http://www.cpvsp.org.br/periodicos_exemplares.php?exemplares=PNZINRJ&titulo=NZINGA%20INFORMATIVO
http://www.cpvsp.org.br/periodicos_exemplares.php?exemplares=PNZINRJ&titulo=NZINGA%20INFORMATIVO
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E notavel o forte empenho para o enraizamento social e as tentativas de capilarizagéo
do ativismo, o qual pode ser notado na multiplicidade de espagos e organizagdes por
onde circulavam as ativistas do Nzinga.

O coletivo colocava-se em defesa das mulheres negras, na conquista de seus
direitos, numa perspectiva democratica e visando a justiga social, a fim de colaborar
para que a realidade delas se transformasse. Para tal, o informativo apresentava-se
como um veiculo de divulgagdo da luta das mulheres negras entre os diferentes
movimentos sociais, buscando articular cada vez mais as proprias organizagdes de
mulheres negras e os demais segmentos da sociedade, no intuito de fortalecer a
mobilizagdo quanto aos problemas sociais e politicos do pais.

Além do sexismo, a luta contra a discriminagéo racial justificava uma acao
coletiva com diretrizes distintas da agenda feminista das mulheres brancas. A
importancia da organizagao do movimento de mulheres negras sob outras vertentes
que nao as do feminismo eurocéntrico, branco, liberal e heteronormativo foi recorrente
nas edi¢des do informativo, visto que também era o direcionamento que conduzia o

proprio coletivo.
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3 CARTA 2 - LIGAGCOES FAMILIARES

Sobre minha voé.

O ano era 1990 e eu no auge dos meus 6 anos comecei a ler. Para além da
grande curiosidade em saber o que aquelas letrinhas juntas queriam dizer, houve por
parte de minha familia um empenho e certamente muita paciéncia para ensinar.
Minhas primeiras professoras, da escolinha que ficava somente a duas quadras de
casa, me marcaram com suas presencgas carinhosas e com motivagao na alegria que
exibiam ao ver que eu pegava os gibis da sala de aula e lia para os amiguinhos.

Assim que firmei na leitura e na escrita, coloquei na cabega que eu tinha que
ensinar minha avé materna a ler e escrever, pois para mim era so sequir (imitar) minha
professora no passo a passo que logo ela também estaria igual a mim. Ndo me
conformava quando falavam que a vO era analfabeta. Essa palavra me soava
agressiva e muito negativa. Lembro com clareza: pegava meu caderninho, alguns
lapis e chamava ela escondido na sala. Nédo queria que ela tivesse vergonha, mas
queria ensinar ela. Sorrindo ela dizia que para ela era tarde, e que ela ndo precisava
aprender mais.

Penso nesse ‘tarde” ...talvez naquela época lhe faltasse tempo, ou quem sabe
a coragem necessaria. Talvez a vida de trabalhadora doméstica que acorda muito
cedo, pega dois 6nibus para deslocar da periferia para o centro da cidade, trabalha
muito durante o dia, chega tarde da noite exausta e ainda tem que lidar com as
demandas do proprio lar, ndo lhe desse a oportunidade (nem forgas) para aprender
depois de adulta.

A vO contava muito pouco sobre seu passado: mulher criada na roga, casou-se
cedo, teve o primeiro filho aos 18 anos, depois uma sequéncia de mais oito. Sofreu
uma vida toda com as violéncias e humilhagbes de um dominio patriarcal. Né&o
aprendeu a ler, nem a escrever. Mas na necessidade da vida aprendeu a contar, o
pouco salario que recebeu por anos que se transformou na pouca aposentadoria que
vive até hoje.

Penso na criagdo de minha mée e suas irm&s, e como essas marcas de
violéncias repassadas de geragdo em geragao se constituiram em feridas que teimam
em nao fechar. Como foi e é dificil ndo reproduzir opressées, bem como né&o

corroborar com separatismos. E me intrigo em como o afeto que essas mulheres
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desenvolveram umas pelas outras foi a ferramenta forjada para impedir que a pratica
de distanciamento (propagada pelas instituicbes patriarcais) impossibilitasse a

construgéo de vinculos de solidariedade.

D.B

3.1 EscriTA Como ATO PoLiTico

A escrita dos jornais alternativos feministas brasileiros desde os anos 1970
representavam uma nova forma de ativismo politico, refletindo as descobertas que as
feministas fizeram sobre si mesmas e de todas as ideias feministas que floresceram
nessa época. Tratava-se de um jornalismo feito por mulheres, a respeito das mulheres
e para mulheres, carregando a expressao de contradigbes, desejos, conquistas,
problemas e questionamentos. A midia alternativa se revelou um espaco de
resisténcia e construgdo de identidades, uma vez que os discursos projetados nos
veiculos constituiram um fazer/agir do feminismo, que conquistou espago na esfera
publica a partir de suas estratégias de visibilidade (WOITOWICZ, 2014).

Para esse trabalho um ponto importante € analisar a escrita dessas mulheres
enquanto demarcacgao de sujeitos que até entdo ndo encontravam espago para sua
autorrepresentacdo. Quando pensamos em representatividade temos por base um
espaco onde ocorrem e se validam as representagcées do mundo social. A midia,
mesmo que a alternativa, € também um dos terrenos em que sao reproduzidas e
perpetuadas determinadas representagcbes sociais, camufladas, muitas vezes, na
pretensa “objetividade jornalistica” dos fatos. Localizo o jornalismo como sendo um
campo costurado por disputas materiais e simbdlicas (BOURDIEU, 1997), constituido
e também constituidor de género (VEIGA DA SILVA, 2014) e atravessado por ldgicas
subjetivas (VEIGA DA SILVA, 2014; 2018).

Os jornalistas, ponderava Pierre Bourdieu (1997), seriam sujeitos que
enxergariam o mundo a partir de lentes especificas, as quais seriam compostas por
um conjunto de elementos que envolveriam ideologias pessoais e profissionais,
questdes praticas que definiram as suas rotinas e paradigmas sobre os quais se
estruturariam toda uma sociedade. Seriam tais lentes, segundo Bourdieu (1997), que
fariam com que determinadas realidades fossem perceptiveis e tantas outras fossem

ignoradas e, portanto, ndo construidas em noticia.
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Assim se faz pertinente refletir o funcionamento da producdo da midia
feminista no periodo dos anos 1980 que legitimou e/ou interditou a escrita de certas
autoras. Se o discurso é poder, logo, a escrita dos jornais alternativos € um ato politico
(FREIRE, 2018), ja que rompe com uma formacgdo imaginaria de autor (branco,
heterossexual, classe média, com alto grau de letramento, intelectual e
gramaticalizado). Um debate importante a ser travado, uma vez que existiam (ainda
existem) poucas produgdes femininas, resultado do machismo, do classicismo e
racismo institucionalizado.

Para tanto, dentro do meio académico temos o papel de levar para dentro de
nossas pesquisas a discussao sobre a legitimacao e a interdicao da politica literaria
que funciona impedindo (ou n&o) a circulagdo de certas escritas, nesse caso, a de
autoria de mulheres negras e lésbicas. Visto que a autorizagédo do dizer, por sua vez
da escrita e da posic¢ao sujeito-autor, implicam questdes socio-historico-ideologicas
em que o politico afeta o campo da comunicagao.

Para bell hooks (2019) existem padrbes racistas, machistas e sexistas que
envolvem o cotidiano de mulheres negras no campo pessoal e académico, e que seria
necessario que as mulheres negras “erguessem a voz” ao falar/estudar sobre sua
propria realidade e das demais mulheres negras, denunciando o contexto de opressao
e dominagao que envolve o cotidiano dessas. Para a autora, as pessoas negras sao
criadas acreditando que existem muitas coisas que ndo podem ser faladas nos
espacgos publicos/privados. Dessa maneira, “erguer a voz” é romper o silenciamento
imposto, romper com as opressdes € com essa forma de violéncia. Para que seja
possivel esse processo, seria necessario trilhar um caminho de mudanca e afirmagao
dos sujeitos para alcangar a prépria voz. Tendo como referéncia Paulo Freire, hooks
considera, portanto, que “encontrar uma voz é parte essencial da luta libertadora — um
ponto de partida necessario para o oprimido, o explorado — uma mudanga em direcéo
a liberdade” (hooks, 2019, p.55).

Nesse sentido, o entendimento que fago da construgéo dos jornais alternativos
€ o de um espaco de comunicacdo que compromete o individuo com o exercicio de
sua cidadania, permitindo-lhe uma atuacédo no cotidiano possibilitando transformar,
inclusive, a sua existéncia e das pessoas a sua volta (PAIVA, 1998). Um contraponto

aos interesses da comunicacao elaborada pela mass media que é feita de maneira a
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garantir os interesses e a hegemonia de pequenos grupos da classe dominante, o que
os impossibilita dentro da logica capitalista, atingir uma comunicagao critica,
educacional, com apego a formagao da cidadania.

Os jornais alternativos seriam espacgos para romper o silenciamento de grupos
subalternizados, implicando articulagbes e praticas de auto recuperagdo (hooks,
2019), ou seja, um esforco para desenvolver consciéncia dos mecanismos de
exploragéo e opressdo, formando uma consciéncia critica que favorega a criagéo de
resisténcias. No processo de auto recuperagao, o subalternizado procura reconhecer
0 seu eu, ultrapassando o sistema de desumanizacao e fragmentag¢ao do seu ser em
busca da recuperagdao da sua historia. Nesse contexto, a apropriagdo da escrita,
aparece como elemento central no sentido de luta e libertagdo dos oprimidos para sua
recuperagao enquanto sujeitos.

E pertinente contextualizar que para Regina Festa (1986), o Brasil esta
historicamente entre os paises em que os processos de comunicagao (sejam eles de
massa, alternativos ou populares) se desenvolveram em conjunto com o capitalismo,
ou seja, estdo dentro de um contexto de conflitos e contradigbes entre os interesses
de classe. Ao passo que o desenvolvimento da comunicagao de massa acompanhou
a internacionalizac&o do capital, o da comunicagao alternativa se deu de acordo com
a capacidade de articulagcao das forgcas de oposicdo em torno de projetos historicos
de carater nacional e o da comunicagcdo popular foi mediante a capacidade de
organizagao dos movimentos sociais de base.

Para essa autora, a experiéncia brasileira mostra que a comunicagao popular
e alternativa aparecem, desenvolvem e refluem na mesma medida da capacidade de
0s movimentos sociais articularem o seu projeto alternativo de sociedade, sendo os
espacos politicos, democraticos e as aliancas que definem e viabilizam esse tipo de
comunicagdo. Na condicdo de instrumentos, esses meios sdo incapazes por Si
mesmos de alterar de forma substantiva a realidade social. Esse tipo de comunicagao
entao é instrumento e expressao do desejo de mudanga ou aprimoramento da ordem
existente. Sendo assim, os jornais alternativos aqui estudados se caracterizam como
expressdo das mudangas ansiadas por mulheres que nao encontravam
representatividade na imprensa alternativa feita pelo feminismo branco e
heterossexual, quiga na imprensa hegemonica.

Os meios de comunicagao alternativos devido a sua capacidade de invocar os

individuos a uma sociabilidade concreta (MARCONDES, 1987), ao contrario da
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abstracao e dispersao existentes nos meios usuais, possuem uma for¢a no sentido de
promover maior coesao social. Ao se instituirem enquanto grupos, essas mulheres
passam a desfrutar da convivéncia em comunidade, possibilitando novas formas de
produzir, de conviver e de se educar. Nesse processo, gestam novos conceitos cujos
conteudos, marcados pelas praticas de cooperacéao e solidariedade, parecem projetar
a emancipagao social em sentido mais amplo do que o proposto pelos principios
formais de liberdade e igualdade em que se assenta a cidadania burguesa.

O processo de valorizag&o da subjetividade do individuo perante a coletividade,
desenvolvido dentro de praticas participativas, possibilita a desalienagdo conduzindo
0s sujeitos a uma maior compreensao de sua inser¢cdo no mundo conforme
perspectiva desenvolvida por Paulo Freire (1989). Na concepgéo do autor, partir da
ideia de que o ser humano tem vocacao libertaria leva entdo a procura da formacao
de um sujeito ativo, transformador, com consciéncia social e competéncia técnica,
capaz de desfrutar os bens culturais e de participar nos espacos cidadaos.

Em suma, nosso entendimento é de que a comunicacido alternativa abre a
possibilidade de novos mundos, causando afetos potentes, tirando os individuos dos
efeitos dos afetos tristes. Essa distingdo dos afetos é feita por Espinoza e retomada
por Deleuze (1998)%8, em que os afetos tristes sdo aqueles que nos diminuem a
poténcia de agir, que nos mantém nas mesmas condi¢des, n&o nos irrompem novas
realidades, ndo organizam as pessoas para outros desejos. Uma comunicagéo feita
pela coletividade de uma comunidade tem o efeito contrario, mobiliza as pessoas para
se organizarem e esperangarem novas possibilidades.

Pesquisar e estudar o protagonismo de mulheres negras e lésbicas e suas
escritas € de suma importancia para pensar questdes de desigualdades e
preconceitos raciais e de género. E um ato de defesa de direitos, de formacdo. E
acreditar que toda pessoa tem algo para compartilhar; e que, ao registrar ou publicar,
promove sentidos, reconhecimentos e uma compreensdo de vida livre e ampla,
essencial para que se conheca e se respeite uma sociedade tao diversa. O importante
papel da escrita de pessoas subalternizadas é afirmar que todas as histérias sao

significativas.

28 Essa distincao dos afetos é feita por Deleuze na obra Didlogos, ao falar sobre Espinoza e a forga da
questao: o que pode um corpo? De que afetos é ele capaz? Deleuze entado elucida que "os afetos séo
devires: ora eles nos enfraquecem, quando diminuem nossa poténcia de agir e decompdem nossas
relagdes (tristeza), ora nos torna mais fortes, quando aumentam nossa poténcia e nos fazem entrar em
um individuo mais vasto ou superior (alegria)" (DELEUZE; PARNET; 1998)
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3.2 ESCRITA DECOLONIAL FEMINISTA

Adoto aqui a perspectiva de que a escrita, independente das varias vertentes
ideoldgicas, filoséficas ou académicas e dos interesses que a envolve, € um processo
libertador ou pelo menos se espera que contribua para essa finalidade. Tendo como
referencial tedrico a discussdo proposta pela autora Gloria Anzaldua (1981),
demarcamos a importancia de uma escrita feminina autorreferencial. Gloria enxerga
um perigo na escrita que se afasta da realidade e que n&o consegue fundir a
experiéncia pessoal e visao social, econbmica e politica com as percepgdes e
intuicdes internas, narrativas sobre a histéria e trajetéria pessoal, incluindo as
preocupacdes de ordem pratica.

O registro por escrito, além de importante, seria entdo uma excelente forma de
externalizar e lidar com traumas que perpassam geragdes e causam danos
psicoldgicos tdo profundos quanto as feridas abertas pelos castigos fisicos impostos
durante o periodo de colonizacio e escravidio. O ato de escrever para nés, mulheres,
e todas as suas interseccionalidades, encontra-se num contexto apés um longo
periodo de colonizacao, que afetou nao so6 fisicamente nossos corpos, mas toda uma
epistemologia construida por homens brancos europeus e dos paises do norte global,
que moldaram e até hoje dao manutencgao as diferencas e opressdes de género.

Anzaldua, escritora norte-americana de origem mexicana, em um texto que ela
dirige as escritoras do terceiro mundo, nos diz:

Por que sou levada a escrever? Porque a escrita me salva da
complacéncia que me amedronta. Porque n&o tenho escolha. Porque
devo manter vivo o espirito de minha revolta e a mim mesma também.
Porque o mundo que crio na escrita compensa o que o mundo real ndo
me da. No escrever coloco ordem no mundo, coloco nele uma alga
para poder segura-lo. Escrevo porque a vida ndo aplaca meus apetites
e minha fome. Escrevo para registrar o que os outros apagam quando
falo, para reescrever as histdrias mal escritas sobre mim, sobre vocé.
Para me tornar mais intima comigo mesma e consigo. Para me
descobrir, preservar-me, construir-me, alcangar autonomia. [...]
Escreverei sobre o ndo dito, sem me importar com o suspiro de ultraje
do censor e da audiéncia. Finalmente, escrevo porque tenho medo de
escrever, mas tenho um medo maior de ndo escrever. (ANZALDUA,
2000, p. 229-236).

Trata-se de uma discussdo que traz visibilidade ao histérico de lutas e
resisténcia da mulher negra na América Latina e traz a reflexdo temas relacionados

ao racismo, sexismo, machismo e superagao de desigualdades, como o recorte de
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género e raga. Destacamos assim a importancia da narrativa negra, mestica, india,
periférica, Iésbica (ndo binaria), ndo s6 como descrigao das variagdes instaveis de
quem contesta e resiste as estruturas hetero opressivas e paralisantes do sistema
capitalista que camufla, defende e fortalece as relacbes assimétricas de poder, mas
para contribuir com a revisdo dos discursos hegemonicos.

A escrita autorreferencial, sugerida por Anzaldua (1981), possibilita a
superagao da inercia e do pessimismo para um engajamento sério na construgéo de
mundos possiveis, € impregnada de uma leitura critica da realidade socioeconémica,
€ uma ferramenta valiosa para navegar no oceano do machismo estrutural, serve de
bussola na compreensdo do modo como se faz ciéncia e se transforma em ato
emancipatério que busca juntar as forgas e vozes dispersas nos diversos néo lugares
(lugares periféricos, inexistentes no discurso hegemonico).

A ideia de se expressar por meio da literatura e até mesmo pela ocupacéo de
espacos de escrita como o das midias impressas, faz com que mulheres
subalternizadas se apropriarem de suas proprias historias, assumindo o direito de
serem representadas, encorajando-as a sair do isolamento e da subalternidade. A
abertura de espacos para autoras femininas subalternas pulveriza novas perspectivas:
traz a cena novos olhares, lugares de fala e novas epistemologias produzidas no
cotidiano. Com a capacidade de se autonomear, de se autodefinir, as escritas dessas
mulheres passam a ocupar um lugar de poder.

Dentro de uma perspectiva feminista, principalmente no que nos oferta o
pensamento feminista negro, o esforco de encontrar uma voz coletiva e autodefinida
e expressar um ponto de vista que inclua a questao racial para se referir a mulheres
negras de maneira articulada, fez com que as mulheres buscassem "pular fora" das
estruturas e sistemas dados para criar suas proprias estruturas, pois “as ferramentas
do senhor, nunca derrubaram a casa grande” (LORDE, 2019, p.137). Collins (2019)
relata que mesmo diante das dificuldades histéricas de objetificacdo que mulheres
afro-americanas vivenciaram, elas forjaram espacos seguros para falarem com

liberdade e avangarem no empoderamento por meio da autodefini¢gdo?°.

29 Pois se por um lado, escolas, midia impressa e os meios de comunicagdo, agéncias governamentais
e outras instituicbes do ramo da informagao reproduzem imagens controladoras da condigao de mulher
negra, por outro, as instituicbes da comunidade negra foram e tém sido de grande importancia para o
desenvolvimento de estratégias de resisténcia, ainda que muitas das instituigdes da sociedade civil
negra também perpetuem ideologias racistas, sexistas, elitistas e homofébicas, uma vez que nunca
existiu uma cultura de resisténcia uniforme e homogénea.
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A escrita articula, entdo as tensdes econdmicas, sociais, politicas e culturais
que essas mulheres estavam enfrentando, ora convertendo-se num espago seguro,
onde analisavam os seus conflitos e ultrapassavam opressdes, ora hum modo de
resisténcia as situagbes que as causavam injurias. Pela escrita essas mulheres
subalternizadas conseguiram expor os estereotipos da sociedade dominante, numa
tentativa de inspirar outras mulheres a quebrar os paradigmas que perpetuavam a sua
prépria opressao.

Ser mulher subalternizada e escrever ja era em si uma forma de revolta contra
um processo de socializagdo que confinava o espaco e os interesses femininos ao lar,
sem uma oportunidade de formularem opinides sobre o mundo exterior, de entrar em
didlogo intelectual ou de expressar uma voz interna. Através da escrita, essas
feministas confrontaram-se com as definigdes do outro e de si mesmas, rejeitando
imposi¢cdes racistas e sexistas que as ligavam a tradi¢gbes, esteredtipos e mitos
impeditivos do livre arbitrio. Escrever para elas, foi um ato corajoso e arriscado. Audre
Lorde (2019) afirmava que o que imobiliza as pessoas n&o € a vulnerabilidade e sim
os siléncios, e que existe o medo “E claro que tenho medo, porque a transformacao
do siléncio em linguagem em acéo é um ato de autorrevelagao, e isso sempre parece
muito perigoso” (LORDE, 2019, p.53).

A escrita, assim, passa a ser um sinénimo de poder, porque lhe da uma voz e
capacidade de transmitir a sua revolta. E também uma constante busca de identidade,
que a confronta com a sua alteridade, mas que se torna imprescindivel para um
reencontro consigo mesma e com as outras mulheres. Escrever ordena e valida o
mundo ao nosso redor, auxilia no processo de criar intimidade consigo mesma,
autodescobrir-se e dotar-se de valor. Essa comunicagao permitia criar didlogo com a
comunidade, dividindo experiéncias comuns e redefinindo um processo de ruptura
com o siléncio imposto, despertando uma nova consciéncia do que é ser uma mulher
subalternizada. Trata-se de uma escrita e uma forma de comunicagédo que possui um
comprometimento com a vida, e quando se trata de uma escrita que parte das maos
de mulheres negras, ela vai além do estético e do belo, pois trata-se de uma escrita
carregada de vivéncias3?, afetos e dores. E uma escrita atravessada, também por

histérias que um dia forma apagadas, silenciadas.

30 Conceigdo Evaristo (2007) vai falar sobre uma escrita que escreve a existéncia, uma escrevivéncia,
que representaria “a fungdo, a urgéncia, a dor, a necessidade e a esperanga da escrita. E preciso
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E a partir destas reflexdes sobre o que significa ser uma mulher negra/lésbica
que ocupa a posigcao de sujeito-autor que avalio que os jornais Chanacomchana e
Nzinga Informativo contribuem para pensarmos nas formag¢des imaginarias a respeito
do que é ser autor, rompendo com um imaginario que autoriza e cristaliza apenas um
ideal de escritor (branco, alfabetizado, alto grau de letramento, intelectualizado, classe
média) que nao se sustenta o tempo todo. Pode-se dizer que os feminismos
subalternos, ao ocuparem a posi¢cédo de autoria na produgéo de jornais alternativos,
resistiram, em meio as condi¢cdes de produgao de sua escrita, evidenciando que para
ser autor € preciso responsabilizar-se pelo seu dizer, produzindo discursos nos quais
a subjetividade se inscreve de modo muito particular, autorizando-se a dizer,
reconhecendo que escrever é poder, construindo e desconstruindo modos de fazer

imprensa.

comprometer a vida com a escrita ou € o inverso? Comprometer a escrita com a vida?” (EVARISTO,
2007, p.17). Nesse mesmo sentido, Audre Lorde (2019) também afirmava que a escrita feminina
deveria incluir as particularidades das suas vivéncias cotidianas como mulher, no caso da autora: negra,
Iésbica, mae, poeta e guerreira.
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4 CARTA 3: PARA AS MULHERES QUE ME LEEM

Escrevo na aparéncia de um lugar confortavel, de quem aprendeu a escrever
num espacgo protegido. Tinha lousa, tinha teto, tinha comida, tinha protecéo, tinha um
corpo enquadrado pela normatividade, um corpo branco, um corpo cis. Tinha lapis,
tinha folha e tinha possibilidades. Mas esse lugar protegido possui em suas
edificagbes algumas patologias, que néo foram tratadas, algumas parecem ainda nem
terem sido de fato descobertas.

O lugar confortavel nem sempre é tao confortavel assim, porque carrego em
mim a marca fémea, alvo de cacga e de repressdo, em um territério dominado por
machos, entdo para manter o ambiente confortavel ndo é bom falar demais, escrever
demais, pensar demais, nada demais...s6 se for para ser mais desapercebido: se
manter fémea e ndo se tornar mulher.

Faco entao um esforgo para trazer comigo aquelas que ndo puderam se tornar:
avos, bisavads, vizinhas, aquelas que cruzaram o espaco/tempo desapercebidas, que
me chegam em historias que leio, escuto, vejo e sinto. Falar sobre o que vivi enquanto
uma voz coletiva, para escancarar dores e curas, escavar as edificagées dos lugares
que nos cercam.

Somos tantas, tdo potentes, tdo marcadas, tao afastadas umas das outras. Ao
escrever penso em vocé que lé, porque minha escrita tem que perder o compasso e
o ritmo daqueles que nos ensinaram a escrever, dos que nos enquadraram. Minha
escrita tem que fazer sentido, fazer sentir para vocé, para que possamos nos conectar
através dos afetos.

Entéo procuro a batida, o novo ritmo, as novas cores, 0S novos sentidos, as
dobras para que possamos cruzar esses espagos, para que possamos nos encontrar,
para que possamos juntas superar, para que possamos juntas re-existir, para que

possamos juntas finalmente ser. Reinvento, tego e torgo, quero construir pontes.

D.B

4.1 FEMINISMO AINDA?

No Brasil as mulheres vém sendo relegadas ao espago marginalizado: seus

direitos e vozes estdo aquém do esperado de uma sociedade justa e igualitaria. E
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ainda que tenhamos alcangado alguns avangos no ultimo século, sofremos com o
machismo e racismo estrutural e estruturante. Dentre n6s as que mais sofrem sao as
pretas, as indigenas, e as LGBTQIA+, como parte de uma minoria social, marcadas
pela matriz da heteronormatividade®' do sistema sexo-género enquanto corpos
abjetos e pela distribuicao desigual da precariedade. (BUTLER, 2019, 2020).

O conceito de sistema sexo-género na explicacdo de Teresa de Lauretis (1997)
parte da distingdo de que género ndo é sexo (uma condi¢do natural), e sim a
representacdo de cada individuo em termos de uma relacdo social preexistente ao
préprio individuo e predicada sobre a oposi¢cao “conceitual” e rigida (estrutural) dos
dois sexos bioldgicos. A autora afirma que embora os significados possam variar de
uma cultura para outra, qualquer sistema de sexo-género esta intimamente ligado a
fatores politicos e econdmicos em cada sociedade. E que o sistema de sexo-género
€ tanto uma construgdo sociocultural quanto um aparto semiético, um sistema de
representacdo que atribui significado (identidade, valor, prestigio, posicdo de
parentesco, status dentro da hierarquia social etc.) a individuos dentro da sociedade.

Para Gayle Rubin®? (1975), toda sociedade tem algumas formas sistematicas
de lidar com sexo e com género, sendo que esse sistema pode ser sexualmente
igualitario, pelo menos em teoria, ou pode ser estratificado em géneros, como parece
ser 0 caso da maioria dos exemplos conhecidos. Amparada na defesa de que o género
€ uma “divisdo de sexos imposta socialmente”, e dialogando com Lévi-Strauss, Rubin
parte da ideia de que a divisdo sexual do trabalho nada mais € do que um dispositivo
para instituir um estado reciproco de dependéncia entre os sexos. Conclui, entdo, que
a organizagao social do sexo € baseada no género, na heterossexualidade
compulséria e na imposicao de restricoes a sexualidade feminina.

Judith Butler (2019) afirma que os meios discursivos pelos quais o imperativo
heterossexual permite certas identificagcbes sexuadas € o mesmo que nega outras
identificacbes. Desse modo a matriz excludente pela qual os sujeitos sdo formados

requer a produgao simultanea de um dominio de seres abjetos, aqueles que ainda nao

31 A heteronormatividade baseia-se na naturalidade da heterossexualidade e na associagéo obrigatéria
entre sexo e reprodugao, criando um sistema de reforco desta na base da reproducgéao social. Relaciona-
se aos varios mecanismos de legitimagao das praticas sexuais, que se coadunam com o modelo de
familia heterossexual e produtivo economicamente, rejeitando as praticas ininteligiveis e os corpos
abjetos (BUTLER, 2019; 2020)

32 Para Rubin (1975) Um sistema de sexo/género é uma série de arranjos pelos quais uma sociedade
transforma a sexualidade biolégica em produtos da atividade humana, e nos quais essas necessidades
sexuais transformadas sao satisfeitas.
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sao “sujeitos”, mas que formam o exterior constitutivo do dominio do sujeito. O abjeto
designa zonas “nao viviveis” e “inabitaveis” da vida social que sdo densamente
povoadas por aqueles que ndo alcangam o estatuto de sujeito, mas cujo viver sob o
signo do “inabitavel” &€ necessario para circunscrever o dominio do sujeito.

Tradicionalmente todos esses corpos estao inseridos e ligados a organizagbes
sociais e politicas que se desenvolveram a fim de maximizar a precariedade para
alguns e minimizar a precariedade para outros, estabelecendo assim um conjunto de
medidas para a valoragao diferencial da vida em si (BUTLER, 2020). Com isso
podemos afirmar que existe uma produgéao de violéncia sobre os corpos que sao vistos
como abjetos, “anormais” (fora do heterenormativo). Um exemplo explicito disso sao
os dados sobre a violéncia que mulheres e LGBTQIA+ tém sofrido em nosso pais.

O anuario de seguranca publica3® publicado em 2021, nos afronta com dados
estarrecedores. Mesmo trazendo nessa edigdo reducao das notificagdes oficiais de
violéncia contra meninas e mulheres no ano de 2020 (periodo marcado pela pandemia
de Covid-19%*), os nimeros ainda impressionam pela magnitude: 230.160 mulheres
denunciaram um caso de violéncia doméstica em 26 Estados, sendo o Ceara o unico
estado que nao informou. Em nimeros absolutos, 1.350 mulheres foram assassinadas
por sua condicao de género, ou seja, morreram por ser mulheres, e no perfil das
vitimas, se sobressaem as mais jovens e negras.

Os dados oficiais da populagdo LGBTQIA+ expressam aumento nos registros
de lesdo corporal dolosa (20,9%), homicidio (24,7%) e estupro (20,5%) dessa
populagéo, todos superiores a 20%. Os dados da Associagao Nacional de Travestis e
Transexuais, contudo, sinalizam para um aumento significativo (41%) no numero
absoluto de mortes de pessoas trans auferido pela organizagéo, que saltou de 124 em
2019 para 175 em 2020. Carecemos de politica publica especifica para a verificacédo
dessa forma de crime, apesar de termos a garantia constitucional de diversidade
sexual e de género. Nao investigar, ou ainda, desdenhar dessas violéncias, parece

ser parte de uma construcao de esquecimento.

33 Para mais detalhes ver em: https://forumsequranca.org.br/wp-content/uploads/2021/07/anuario-
2021-completo-v4-bx.pdf

34 Neste contexto, ainda é cedo para avaliar se estamos diante da redugao dos niveis de violéncia
domeéstica e sexual ou se a queda seria apenas dos registros em um periodo em que a pandemia
comegava a se espalhar, as medidas de isolamento social foram mais respeitadas pela populagéo e
muitos servigos publicos estavam ainda se adequando para garantir o atendimento ndo-presencial.


https://forumseguranca.org.br/wp-content/uploads/2021/07/anuario-2021-completo-v4-bx.pdf
https://forumseguranca.org.br/wp-content/uploads/2021/07/anuario-2021-completo-v4-bx.pdf
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Nosso contexto social e cultural encontra-se atravessado de uma realidade sob
efeitos da colonialidade3%(do ser, do saber e do poder), aonde o exterminio desses
grupos subjugados (através da morte fisica, politica e cultural), seria uma forma de
garantir e conservar a subordinagédo destes grupos. A colonialidade, sendo parte do
projeto civilizatério da modernidade, pode ser entendida como um padrao ou uma
matriz colonial de poder que, com base na naturalizagao de determinadas hierarquias
(territoriais, raciais, epistémicas, culturais e de género), produz subalternidade e
oblitera conhecimentos, experiéncias e formas de vida daqueles/as que séao
explorados/as e dominados/as. Esse movimento colonizador, por sua vez, possibilita
a reprodugao e a manutengao das relagbes de dominagao ao longo do tempo nas
diversas esferas da vida social.

Nesse jogo de dominagao/subalternizacédo de vida dos explorados/dominados
encontramos os principios com os quais Achillie Mbembe (2016) construiu o conceito
da Necropolitica®®. O autor amplia o debate iniciado por Michel Foucault (1999) a
respeito de soberania, disciplina, biopoder-biopolitica, nos colocando a frente aos
desafios atuais para pensar a emergéncia e pulverizagado microcapilares das relagdes
e mecanismos de poder, principalmente em contextos sociais advindos dos processos
de colonizacao e onde os elementos de colonialidade ainda sao fortes. Como afirma

Lima (2018), nestes contextos a vida (a bios) nao foi o lugar historicamente onde as

35 Em termos semanticos é valido ressaltar que Colonialismo diz respeito a experiéncia histérica
concreta do que foi o periodo colonial (relagdo metrépole/colénia: na forma de controle e administragcéo
politica, econémica e cultural. Colonialidade se refere a l6gica organizadora do poder colonial se
estendendo para além do periodo coldnia, organizando as relagées entre o norte e o sul global,
produzindo hierarquias e formas outras de dominagao. Podemos fazer, entdo, mesmo que por mera
didatica, uma divisdo que contempla trés esferas principais de atuagéo da colonialidade. Pensar, num
primeiro momento, em uma esfera econdmica-politica (a colonialidade do poder); num segundo
momento, numa esfera epistemoldgica (a colonialidade do saber) e, numa terceira, a colonialidade do
ser, voltando-nos a uma reflexao mais ontolégica. (QUIJANO, 2007; MIGNOLO, 2013; BALLESTRIN,
2017)

3 Achille Mbembe (2016) conceitua Necropolitica aproximando-se do conceito de Biopoder de
Foucault, que se refere a um modelo de poder que para gerir a vida em sociedade, tornando-a
protegida, permite a morte de um outro que nao pertence aquela sociedade (FOUCAULT, 1999). Nesse
sentido, opera uma espécie de divisdo entre vida e morte nos termos bioldgicos. O nazismo, para
Foucault, materializou o funcionamento do biopoder, uma vez que permitiu o exterminio de judeus e
outros grupos humanos em prol da superioridade da populagédo alema, que precisava ser “purificada”.
Diante disso, o racismo é o que autoriza, segundo o filésofo francés, o direito soberano de matar na
contemporaneidade. Mbembe concorda com Foucault ao compreender que os mecanismos de
biopoder estao inscritos em todos os Estados modernos, porém vai além: para ele, a possibilidade de
matar o outro & vista como elemento constitutivo do poder do Estado na modernidade. Sob o argumento
de estado de excecgao, isto €, um estado de emergéncia para solucionar um problema, instala-se um
estado de sitio e se suspendem direitos e garantias dos cidadaos, permitindo que mortes sejam
executadas sem que adquiram o efeito de crime condenavel, o que resulta em um terror coletivo.
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redes de poder encontraram territorios privilegiados, mas a morte e a possibilidade do
matavel constituiu o organizador das relag¢des sociais.

A perspectiva necropolitica rompe as fronteiras dos paises que passaram pelos
processos de colonizagdo e neocolonizacdo. Assumindo uma importancia analitica
numa agenda mundial onde podemos pensar em um devir negro do mundo onde a
precarizagao da vida inclui ndo apenas as populagdes negras, mas também os nao
negros empobrecidos, 0s que possuem corpos dissidentes e que se encontram cada
vez mais precarizados. Saindo de analises centradas em contextos europeus,
“Necropolitica” fornece ferramentas para pensarmos a forma de constituicdo de
diagramas de poder

[...] ndo apenas nos contextos pos coloniais de Africas, mas também
nos processos de colonizac&o, neocolonizagao, descolonizag&o e nos
tracos de colonialidade que ainda imperam com forga nos contextos
latino-americanos, caribenhos e brasileiros. Dessa forma, promove
uma mudanca tanto analitica quanto na forma de olhar e tomar alguns
processos histoéricos que tém nos contextos europeus o foco territorial
e a primazia analitica dos eventos. A partir desse deslocamento, o
holocausto deixa de ser o modelo paradigmatico de genocidio de
povos e populacgdes. O processo de colonizagao e neocolonizacao e,
consequentemente o exterminio das populacdes indigenas, dos povos
autoctones e o sequestro e escravizagdo dos povos de Africas passam
a ser o centro do debate bio-necropolitico. (LIMA, 2018, p. 26).

Aqui quero adicionar o argumento de Butler (2015), que “ser um corpo” é estar
exposto a forgcas e formas sociais, onde o reconhecimento de vidas se da sob
condi¢des tradicionalmente articuladas e reforcadas, na condi¢cao de ser reconhecido.
Ent&do a condigéo de ser reconhecido precede o reconhecimento, o que nos esclarece
que existem normas que operam para tornar certos sujeitos “reconheciveis” e outros
decididamente mais dificeis de se reconhecer. Dito de outra forma, a autora questiona
quais sao as vidas que importam? Ou ainda “de quem sao as vidas que nao importam
como vidas, ndo sdo reconhecidas como viviveis ou contam apenas ambiguamente
como vivas?”. (BUTLER, 2019, p. 216).

O raciocinio desenvolvido por Butler ressalta que o problema nao seria apenas
saber como incluir mais pessoas nas normas existentes, mas sim considerar como as
normas existentes atribuem reconhecimento de forma diferenciada. Afirma:

Se queremos ampliar as reivindicagdes sociais e politicas sobre os
direitos a protegcdo e o exercicio do direito a sobrevivéncia e a
prosperidade, temos antes que nos apoiar em uma nova ontologia
corporal que implique repensar a precariedade, vulnerabilidade, a dor,
a interdependéncia, a exposi¢do, a substancia corporal, o desejo, o
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trabalho e as reivindicagbes sobre a linguagem e o pertencimento
social. (BUTLER, 2015, p.14).

Pensar em corpos que importam, questionar como se instituem e reverberam
as categorias classificatorias de corpos e suas vidas nos leva a necessidade de
disruptivas discursivas, como uma maneira de rever questdes a respeito das
opressoes de género e de raca. Embora as questdes de género nao possam funcionar
como um paradigma para todas as formas de existéncia que lutam contra a construgao
normativa do humano, acreditamos que o debate a partir desse ponto de partida torna-
se interessante para poder pensar sobre poder, atuacao e resisténcia.

Se aceitarmos que existem normas sexuais e de género que condicionam quem
vai ser reconhecivel e “legivel” e quem por outro lado nao vai, podemos entao observar
como os “ilegiveis” podem se constituir como um grupo, desenvolvendo formas de se
tornar legiveis uns para os outros, como eles sdo expostos a diferentes formas de
viver a violéncia de género e como essa exposi¢ao em comum pode ser tornar a base
para a resisténcia.

Meu interesse por temas marginais a pauta hegemoénica, me levou a uma
tentativa de aprofundar estudos sobre aqueles que ndo aparecem como “sujeitos”
dentro do discurso hegeménico. No contexto de disruptivas discursivas (BUTLER,
2019), localizo os debates propostos pelos jornais alternativos feministas, que
escaparam do enquadramento®’ vivido em tempos dificeis da ditadura empresarial-
militar persistindo e resistindo aos esquemas pelos quais suas pautas eram
desvalorizadas, afirmando seus valores enquanto coletivos, agenciando
possibilidades, encontros e mundos outros. Com uma proposicdo de tentar
desconstruir o que foi socialmente construido/instituido em nossa sociedade, esses
feminismos ainda se tornam pauta: uma vez que os enfrentamentos se tornam mais
intensos, porque avangamos, porque nao estamos mais dentro do armario, ou debaixo
do tapete, ou em qualquer beco escondido das cidades. Estamos no palco, dentro da

arena, € n4o Somos poucas.

87 Utilizamos a palavra enquadramento aqui nos referindo ao significado proposto por Butler (2015).
“Enquadramentos”, segundo a autora atuam para diferenciar as vidas que podemos apreender
daquelas que ndo podemos, gerando ontologias especificas de sujeito. Inspirando-se em Foucault,
Butler concebe o sujeito ndo como uma entidade transcendente, a-histérica e universal, mas como
efeito de “normas que, quando repetidas, produzem e deslocam os termos por meio dos quais os
sujeitos sado reconhecidos” (BUTLER, 2015, p. 17). Assim, ha sujeitos que nao sdo reconheciveis e ha
vidas que dificilmente — ou, nunca — sdo reconhecidas como vidas.
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4.2 FEMINISMOS SUBALTERNOS(IZADOS)

O feminismo que foi desenvolvido pelas mulheres europeias e americanas
durante a década de 1960, deixou marcas na teoria feminista que devem ser revistas
e confrontadas. Ao reivindicarem direitos iguais, esses movimentos ignoraram a
existéncia e a experiéncia de mulheres negras, pobres e de sexualidades divergentes:
transformaram a dificuldade de mulheres brancas como uma referéncia heterogénea.
A exemplo disso, podemos citar a representagdo da mulher branca de classe média
que a obra de Betty Friedan A Mistica Feminina (1963) retratou, colocando problemas
de donas de casa brancas estado-unidenses como se fossem urgentes para a maioria
das mulheres do mundo. Problematiza bell hooks:

A famosa frase de Friedan, “o problema que nao tem nome”,
geralmente citada para descrever a condicdo da mulher nessa
sociedade, na verdade se referia ao drama de um seleto grupo de
esposas brancas das classes média e alta, com nivel superior -
mulheres do lar, entediadas pelas horas de lazer, atividades
domésticas, criangcas e compras, € que esperavam mais da vida.
Friedan termina o primeiro capitulo de seu livro com a seguinte
assertiva: “Nao podemos continuar ignorando aquela voz dentro das
mulheres que diz: “Quero algo mais do que meu marido, meus filhos e
minha casa”. Ela definiu esse “algo mais” como a carreira. Ela nao
discute quem sera chamado a tomar conta das criangcas e manter a
casa, no caso de mais mulheres como ela serem libertadas de seu
trabalho doméstico e conseguirem ingressar no mundo profissional em
condigbes equivalentes as dos homens brancos. Ela n&o fala das
necessidades das mulheres sem homens, sem filhos, sem um lar. Ela
simplesmente ignora a existéncia de todas as mulheres que ndo séo
brancas ou que s&o brancas, porém pobres. Ela ndo diz aos leitores
se a vida de uma empregada doméstica de uma baby-sitter, de uma
operaria, de uma secretaria ou de uma prostituta traz mais realizagdes
do que a vida de uma esposa de classe do lazer. Ela fez de seu drama
e do drama de mulheres brancas como ela o sinbnimo da condicao de
todas as mulheres da América. (hooks, 2019, p. 27-28).

hooks (2019) afirma que Friedan teve um papel fundamental na formagao do
pensamento feminista contemporaneo, e que sintomaticamente a perspectiva
unidimensional sobre a realidade feminina apresentada em seu livro, acabou se
tornando um trago marcante do movimento feminista atual. A autora faz uma avaliagéo
critica do feminismo, alertando para a necessidade de se incluir mulheres do centro e
das margens da sociedade, suas respectivas concepgdes, suas demandas
especificas, tendo tanto o centro quanto as periferias como fonte e destino das teorias.

Para a autora, a teoria feminista de centro (crida por mulheres brancas letradas
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privilegiadas) é limitada, pois carece de analises que promovam a ampliagdo e
acolhimento da pluralidade de vivéncias.
Nessa mesma perspectiva, Jurema Werneck afirma:

Ao nomear a luta das mulheres a partir de sua perspectiva — mulheres
brancas burguesas europeias nas décadas a partir de 1970 — as
formuladoras iniciais da teoria feminista trouxeram para o conceito
recém-criado a perspectiva ocidental, e, mais, fundada numa
ignoréncia profunda acerca das demais mulheres do mundo. Além de
se fundamentarem num individualismo crescente que teve o
capitalismo como pano de fundo. (WERNECK, 2005, s.p).

Criar uma ideia, e/ou um modelo de mulher universal invisibiliza uma série de
opressdes. Ser mulher € uma questao que se realiza no tempo, ndo sera a mesma
coisa sempre, trata-se de uma questdo contingencial, atravessada por marcadores
sociais como raga, classe e geografia. Ao universalizar o “ser mulher” incorremos o
perigo de colonizar a experiéncia de mulheres outras. E € justamente desses
tensionamentos do colonizar experiéncias e realidades que podemos refletir sobre as
hegemonias presentes dentro do proprio movimento feminista, e localizarmos do que
se tratam os feminismos subalternos.

Se pensamos na palavra “subalterno” trata-se de um termo que
necessariamente indica uma relagéo a algo: se alguém é subalterno, seria em relagao
a quem? A resposta pode nos indicar relacdo de hierarquizagdo, ou ainda um
contraponto do significado do que é hegemébnico e nao-hegemdnico. Dentro dos
estudos feministas ao falar em hegeménico localizamos o feminismo branco, ocidental
(principalmente europeu e estado-unidense) e heterocentrado. Subalternas seriam as
mulheres que séo invisibilizadas dentro do feminismo devido sua origem geopolitica
(mulheres da América Latina, Africa e Asia), possuem corpos racializados (n&o sdo
mulheres brancas), e possuem sexualidades divergentes (néo heterossexuais).

Feminismos subalternos seria uma expressao que caracteriza um jogo
relacional e discursivo em torno de tensdes e disputas internas ao movimento
feminista e de mulheres, relacionadas as questdes de identidade, representacéo e
poder. Tem como marca, o questionamento em relagdo ao feminismo hegeménico, e
tem o intuito de desconstruir suas ideias e principalmente retira-lo desse lugar de
“‘porta-voz” das mulheres (BALLESTRIN, 2017). Torna-se apropriado mencionar que
nos encontros com feministas engajadas em comunidades populares o termo

“feminismo subalterno” ndo é visto como uma unanimidade. O que alerta para um
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possivel distanciamento das produgdes académicas e o0s movimentos sociais.
Estariam nossas produgdes académicas desconectadas de nossa realidade? Ou
ainda, o acesso de nossas produgdes estaria limitado?

O debate feito pelo feminismo decolonial, nos convida a pensar nossa realidade
enquanto produtores de interpretacdo e de analises de nossa propria realidade, sem
ficarmos a reboque do que os intelectuais no norte global apresentam enquanto
categorias para nos analisar. Bem como nos convida a refletir em como essa
perspectiva hegemonica de produgao de teorias também se refletem, mas dindmicas
norte/sul do Brasil, haja vista que existe uma desigualdade no destaque dado as
producdes académicas de certas regides em detrimento de outras. Sob esse
panorama sO nos tornaremos independentes, autbnomos e livres quando
reconhecermos nossa subalternidade, rompendo nossa dependéncia epistemoldgica
€ Nos engajarmos com perspectivas que deem conta de nossa experiéncia histoérica,
interrompendo o ciclo de repetir interpretagdes que nos sao impostas enquanto validas
universalmente.

O feminismo hegemadnico invisibiliza os feminismos subalternos porque dentro
de uma tradicdo da colonialidade, que € uma caracteristica do Capitalismo, ele
introjeta inferioridade aos feminismos subalternos, e ao falar de mulheres de uma
forma universal nos impde interpretacdes. Vale aqui pontuar uma reflexao trazida pela
feminista afro-caribenha Yuderks Espinosa Minoso (2020), de como as feministas dos
paises do norte global ndo perceberam que elas proprias reproduziam o que elas
criticavam enquanto um universalismo androcéntrico na forma de produzir saberes da
ciéncia: essas feministas produziram a categoria de género e a aplicaram
universalmente para toda sociedade e cultura, sem se dar conta que o sistema de
género € um constructo que surge para explicar a opressdao das mulheres nas
sociedades modernas ocidentais.

Nesse sentido € interessante visitarmos a discussao proposta pela sociéloga
nigeriana Oyérénké Oyéwumi (2021) que afirma que a 'questdo da mulher' € ocidental,
e nao uma lente através da qual se possa visualizar a sociedade africana. Ela repensa
0 género como uma construgao ocidental, e em sua obra “A Invencao das Mulheres”
oferece uma nova maneira de entender tanto a cultura loruba, quanto as culturas
ocidentais. Oyéwumi revela uma ideologia do determinismo bioldgico no coragao das
categorias sociais do Ocidente - a ideia de que a biologia fornece a justificativa para

organizar o mundo social. E, no entanto, ela afirma que o conceito de 'mulher’, central
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para essa ideologia e para os discursos ocidentais sobre género, simplesmente nao
existia na cultura loruba, onde o corpo n&o era a base de papéis sociais.

Oyéwumi (2021) atribui a ideia de diferengas bioldgicas para a vis&o da historia
intelectual europeia. Privilegiar o visual facilita a énfase na aparéncia e em
marcadores de diferencas visiveis. A autora oferece uma critica feminista pds-colonial
de dominacgdo ocidental em estudos africanos ao declarar que, apesar de muitos
estudos afirmarem o contrario, o0 género ndo era um principio de organizagdo na
sociedade loruba antes da colonizacido pelo Ocidente, mas sim, que a senioridade
dinamizava as relagdes de poder e hierarquia na lorubaléndia. As contribuicbes da
autora nos conscientizam sobre o discurso global a respeito das mulheres como os
articulados por feministas ocidentais e interrogam as questdes levantadas pela ma
interpretacdo das mulheres africanas pelas feministas americanas negras e brancas.

A matriz de opressao de género, vinculada a teoria feminista em geral, ndo da
conta de cobrir questdes que vivemos na América Latina: impostas por nossas
desigualdades econémicas e do racismo estrutural (que se da de forma institucional,
cotidiana e individual). E devido a heterogeneidade das mulheres no continente trans
americano, inseridas em situagcdes e relacbes de subalternidades diversas e
comumente sobrepostas referente a classe, raca, etnia, cultura, orientagdo sexual,
nacionalidade, geografia, o movimento feminista se espraia aqui de maneira muito
peculiar. Assim, algumas tedricas feministas de nosso continente levantaram
reflexdes importantes sobre a necessidade de alargar os limites das teorias propostas
pelas mulheres do norte global.

Segundo Lélia Gonzalez (1981), o movimento feminista teve suas raizes
histéricas mergulhadas na classe média branca, o que significava maiores
possibilidades de acesso e de sucesso em termos educacionais, profissionais,
financeiros, de prestigio etc. E isso fazia com que as mulheres do movimento tivessem
dificuldades de perceber as disparidades de classe e de status no interior do grupo
populacional composto pelo sexo feminino. Sua reflexado, portanto, alertava para o fato
de que o proprio feminismo brasileiro também se valia da opressao feminina da mulher
negra. Dito de outra maneira, que a liberdade das mulheres estava assentada na
exploracao de classe e de raca de outras mulheres que nao dispunham dos mesmos
privilégios sociais.

Lélia apontava para uma contradicdo no interior do movimento feminista, na

medida que ele ndo atentava para outros tipos de discriminagao. "Tratar, por exemplo,
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a divisdo sexual do trabalho sem articular com seu correspondente racial € recriar em
uma espeécie de racionalismo universal abstrato, tipico de um discurso masculinizante
e branco”. (GONZALEZ, 1988, p.153). Nesse sentido, sua proposta era a de que o
movimento de mulheres discutisse as relacdes raciais para que a luta das feministas
nao se tornasse alienada nem produzisse a ideologia eurocéntrica da realidade.

Revisar o feminismo sob a o6tica da diferenca e das multiplas formas de
opressao, tornam visivel a pluralidade das experiéncias das mulheres, traduzindo-se
em reivindicagdo politica e no debate sobre a intersecgdo entre género, raca,
sexualidade, classe, geragcdao e localidade. As mulheres negras e as lésbicas
provocaram o debate sobre a diferenga de forma insistente, apontando a centralidade
das mulheres brancas e heterossexuais na formulagao feminista.

Os questionamentos acerca da identidade mulher, como referéncia para agao
politica, remetem a critica aos marcos da construcao da masculinidade e feminilidade,
apesar de ter sido uma chave ainda pouco explorada. De modo histérico a
compreensao de que as lutas contra as desigualdades devem ser interseccionais, a
exemplo das contribuigdes trazidas pelas feministas “negras”, “de cor”, “mestigas”,
“terceiromundistas”, “asiaticas”, “arabes”, “lésbicas radicais” foi fundamental para que
as diferengas ganhassem visibilidade e se constituissem em campos de saber e
politico.

Os feminismos brasileiros, por sua vez, resistiram a incorporar as questdes das
mulheres lésbicas em sua produgéo tedrica e agenda politica, persistindo a lacuna de
critica a heternormatividade como elemento fundamental na constituicdo das relacdes
de género. Isso nao significa que nao tenha tido mulheres Iésbicas no movimento
feminista nem que n&o exista uma teoria da lesbianidade reconhecida
internacionalmente. Estas surgiram no marco da década de 1970, associadas ao
feminismo radical nos EUA e na Europa. Mais recentemente, a produgao tem crescido
na América Latina. A relativa auséncia das referéncias feministas nacionais esta
relacionada as dificuldades de vencer as barreiras da invisibilidade pela imposi¢cao da
heteronormatividade no interior do campo feminista.

Wittig (2006) considera a heterossexualidade® como um regime politico

central. Para ela, ao negarem-se viver a heterossexualidade, as lésbicas negam-se

38 A heterossexualidade obrigatéria é entendida como um regime de sexualidade que norteia a vivéncia
da sexualidade e as definigdes de género, como matriz de dominagao, e que produz subjetividades,
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viver as condi¢des sociais que definem o constructo mulher. Por essa razao, avalia
que as lésbicas nao podem ser consideradas mulheres, pois

A lesbiana é o unico conceito mais além das categorias de sexo,
porque o sujeito designado nao € uma mulher, nem o econémico, nem
o politico, nem o ideolodgico (...) as lesbianas escapam das relacdes
baseadas na divisdo sexual homem/mulher, ao negar-se a serem
heterossexuais. (WITTIG, 2006, p. 56).

Para Wittig, ndo basta ser lésbica para desconstruir a categoria mulher. A
lesbianidade tem que se constituir numa acéo politica voltada para a destruicdo da
ficcdo mulher e da heterossexualidade enquanto sistema social e politico:

Para nos trata-se de uma necessidade absoluta; nossa sobrevivéncia
exige que contribuamos com toda nossa forga para a destruigdo da
classe de mulheres que se tornam propriedade dos homens. E isso
pode ser alcangado somente com a destruigcdo da heterossexualidade
como um sistema social que se baseia na opressao das mulheres
pelos homens e que produz a doutrina da diferenca entre os sexos
como justificativa para essa opressao. (WITTIG, 2006, p.23).

A autora ndo considera a sororidade feminina e questiona, veementemente, o
feminismo que ndo se opde ao heterossexismo. As ideias de Wittig exerceram forte
influéncia no movimento lésbico feminista latino-americano, autodenominado de
lesbofeminismo radical, que incorporou a critica a heterossexualidade obrigatdria, a
perspectiva tedrica da praxis do feminismo materialista francés e as contribuicoes de
feministas negras, mestigas, “de cor” e pds-colonialistas.

Ao fugir do género naturalizado, em um momento em que o feminismo
questionava o sujeito mulher, Wittig acaba por reivindicar uma profusdo de outras
identidades e n&o identidades, e seus textos radicais anteciparam a teoria queer. Além
de localizar e confirmar o debate do movimento lésbico sob a dtica dos corpos que

sao abjetos, subalternizados até mesmo dentro do movimento de mulheres.

extrapolando a ideia de opcgéo ou orientagdo sexual. Nesta perspectiva, a heterossexualidade é uma
ferramenta politica e social, cuja fungao é subordinar as mulheres aos homens por distribuir de maneira
desigual o poder entre homens e mulheres (WITTIG, 2006).
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5 A PERSPECTIVA QUEER

Segundo a definicdo do dicionario Oxford, estranho é “que ou o que se
caracteriza pelo carater extraordinario; excéntrico; ou ainda, que ou o que € de fora,
que ou o que € estrangeiro”. Acrescento ainda, que estranho pode significar o nao
hegemonico, o fora do padrdo, o que se encontra para além de nossas fronteiras de
representacdo. Gostaria de fazer uma aproximacédo a partir da perspectiva do
estranhamento, tendo em mente que o estranho pode nos levar a outras gramaticas
através do deslocamento que nos causa.

Grupos subalternizados nesse sentido podem se aproximar do estranho, do
que se caracteriza para além do hegeménico, o que se encontra totalmente fora da
normatividade. Essa reflexao inicial me levou a uma aproximacao da teoria queer e
seus desdobramentos na América Latina. Muito embora seja necessario conceituar
alguns importantes momentos da teoria, meu interesse recai principalmente na
perspectiva ressignificada do termo, e consequentemente, no desdobramento das
poténcias daqueles corpos entendidos como abjetos e fracassados (HALBERSTAM,
2020).

Acolho, portanto, a ideia do pesquisador Halberstam (2020)3°, que consistiu em
desmontar as légicas do éxito e do fracasso da sociedade, pois para ele, fracassar,
perder, esquecer, ndo chegar a ser e ndo saber podem oferecer formas mais criativas,
mais cooperativas e surpreendentes de estar no mundo. Para o autor, fracassar é algo
que as pessoas queer fazem e tém feito sempre muito bem. Seguindo uma
perspectiva queer, de positivar ou ressignificar insultos, Halberstam também
pretendeu dar outro sentido ao fracasso. Uma vez que pessoas LGBTI+ (e aqui
também estendo a outros grupos subalternizados como pessoas negras), muitas
vezes sao vistas como fracassadas em relacdo a varias normatividades, a exemplo
da heterossexualidade compulséria, da heteronormatividade e da cisgeneridade.

O fracasso nesse sentido, assume a possibilidade de um outro registro para os

sujeitos contemporaneos, que se encontram tao presos entre forgas e formas que néo

39 Halberstam na obra “A arte queer do fracasso” (2020) analisa varias produgdes culturais, de distintas
linguagens e paises e as enquadrou dentro da chave de leitura do fracasso, inclusive o filme
Procurando Nemo. No entanto, no capitulo que da titulo ao livro, o autor analisa, em especial, as obras
de Irvine Welsh, Tracey Moffat, Quentin Crisp, Monica Majoli, Judie Bamber e Cabello/Carceller.
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conseguem criar linhas de fuga®’. A subjetividade desses sujeitos esta bloqueada para
os devires, encontrando-se, portanto, incapazes de agir de acordo com os saberes do
corpo, que pra Rolnik (1996) € o saber de uma ética passional, € a forga e poténcia
da vida. Nosso desejo na contemporaneidade esta sendo o tempo todo convocado a
recobrar rapidamente um equilibrio (estabelecendo um estado de conservacgao) e nao
entender as forgcas que nos atravessam fornecendo abertura ao devir. Somos
orientados dessa maneira por uma bussola do passado que rastreou os modos de
existir e as representacdes, o que se torna ainda mais sintomatico se analisarmos o
papel da desempenhado pela colonialidade nesse processo.

Uma saida possivel entdo seria a reapropriagao dos corpos, da linguagem, dos
afetos, da imaginagédo e do nosso desejo. Afetos no entendimento de algo que nos
atinge, nos perturba, nos bala, nos faz movimentar, algo que ressoe em nossos
saberes corporeos, possibilitando um processo de descolonizagdo do nosso
inconsciente. Nesse sentido, o fracasso nos convida a pensarmos uma deformacéao
do conjunto de verdades, de modos estéticos, de receitas que nos compde. Traz
reflexdbes que podem provocar as deformagbes no conjunto de molduras
estabelecidas. A experiéncia queer do fracasso nos oferta um outro territério
significante, politico, estético e artistico.

As alteracbes conceituais e das formas de pensamento que se tém vindo a
constituir como sinais distintivos da pés-modernidade nos estudos sobre género e
sexualidade, ndo so6 produzem importantes implicagdes sociais e epistemoldgicas, em
geral, como também tencionam o questionamento acerca das estruturas binarias e
suas funcgdes, ndo raras vezes reprodutora de uma visdo etnocéntrica, sexista e
limitada da realidade social. Contrapondo-se a este espectro monocultural e
reducionista de concepgao de género e sexualidade, a perspectiva pés-moderna dos

estudos das teorias queer, vem dar corpo a uma leitura de compromisso ético e socio

40 Rolnik (1996) diz que nossas subjetividades sdo moldadas por forgas e formas. As forgas nos
atravessam e as formas dizem respeito as formas de conservacgédo da vida, que exigem materializacao
e fixagdo. As linhas de resisténcia de um diagrama possuem a singularidade da relagédo direta com
linhas do fora: por isso sao capazes de modificar relagdes, de inverté-las, de mudar o diagrama instavel.
Sao particulas nbmades com singularidades selvagens que excedem o diagrama e ndo se deixam
capturar. Por estarem fora dos estratos instituidos, as linhas de resisténcia instauram processos de
disrupgdo no diagrama vigente, fomentando cambios e reconfiguragdes, podendo fissura-lo e até
transforma-lo. "Deleuze articula essas forgas aos agenciamentos desejantes e as linhas de fuga,
compreendendo que sdo picos de desterritorializagdo dos agenciamentos do desejo, nos quais o
préprio desejo se mescla as linhas de fuga” (HUR, 2021, p.34).
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critico das varias ciéncias/areas que se debrugcam sobre a analise dos marcadores
sociais e das suas diversas relacdes.

A teoria queer, oficialmente queer theory — em inglés — € uma teoria sobre o
género e sexualidade que afirma a identidade sexual e/ou a orientagdo sexual e de
género como resultados de um construto social e que, portanto, ndo existe
essencialmente o masculino ou feminino biologicamente inscritos na natureza
humana, ou seja, as diversas e diferentes masculinidades e feminilidades sé s&o
construcdes produzidas em diferentes esferas sociais: na esfera discursiva, na esfera
urbana, na esfera cultural, dentre outras, discursivamente, socialmente e
historicamente entrelagados.

A primeira vertente das Teorias Queer surgiu nos Estados Unidos nos anos
1990, por meio de uma relagdo reciproca entre este ativismo politico de grupos
militantes como o Queer Nation e o ActUp, e o trabalho académico de tedricos/as
como Judith Butler, Eve Kosofsky Sedgwick e Steven Seidman. Assim como, com a
publicacdo de Historia da Sexualidade, nos anos 70 de Michel Foucault, dando
suporte para uma nova visdo sobre género, sexualidade, corpo e subjetividade.

Assumo aqui, portanto, por teoria queer, um conjunto de produgdes tedricas e
de praticas de ativismo voltados para a contestagado e a desconstrucdo de normas
sociossexuais. No inicio dos anos 1990 a teoria queer se afirma (Teresa de Lauretis,
Judith Butler) em oposi¢gdo a politica de igualdade, segundo a qual mulheres e
minorias sexuais deveriam se integrar na sociedade dominante. A oposi¢cao da ideia
de uma assimilacdo de mulheres e minorias sexuais ao sistema social atual se da
porque a teoria queer vé, nesses grupos, sitios de contestacdo social e de
desconstrugao politica das normas maijoritarias (ndo somente em termos de género e
sexualidade, mas também em termos de raga, classe, nacionalidade e, em geral, das
normas corporais).

Dessa forma, as minorias sexuais deveriam permanecer em um lugar
estratégico de luta, resistindo a tentagao de se uniformizar e se integrara ao conforto
da maioria e da sociedade capitalista como um todo. Baseando-se na politizagado da
dissidéncia sexual e das sexualidades contra hegemodnicas, a teoria queer defende
uma politica das identidades ndo essencializadas. A identidade deve ser considerada
como uma construcdo dindmica e mutavel, sempre historicamente transformada e
renegociada, ndo como uma realidade estavel, fixa e natural, possuindo, portanto, um

valor estratégico para formular reinvindicagdes radicais e para pautar agdes politicas.
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A identidade queer é uma estratégia e ndo uma esséncia, afirmando-se enquanto
oposicado a norma estabelecida e dominante, seja a norma heterossexual, a norma de
branquitude, ou o canone ocidental e burgués.

Nao € possivel discutir a questido queer sem considerar os estudos postulados
por Judith Butler, que aborda o conceito de género como um efeito performativo,
produzido discursivamente a partir dos padroes comportamentais existentes, onde os
individuos experimentam uma identidade como se essa fosse sua forma natural. A
repeticdo de atos, gestos e de maneiras de ser, como um comportamento que
estabelece uma aparéncia natural ao género, como se fosse uma esséncia, ja era
defendido por Simone de Beauvoir desde a década de 1940. Butler vém ampliar esse
conceito e vai adiante, com a questdo da performance, ndo s6 em relacdo as
mulheres, mas aos géneros de um modo mais plural.

O livro de Butler, Problemas de género, publicado em 1990, provocou barulho
nos grupos feministas porque contrariava alguns dogmas. Ao questionar a distingao
sexo/género e ao problematizar a razdo de o sujeito do feminismo ser “as mulheres”,
Butler apontava para a chamada “heterossexualidade compulséria” imposta pelas
instancias reguladoras do poder, ou seja, pelo discurso hegemdnico. Dessa forma, ela
visava abrir caminho para uma “constru¢ao variavel da identidade” (BUTLER, 2010,
p. 23), que incluiria ndo so6 as lésbicas como também os transexuais e os intersexuais.
Ela sinalizava, assim, o carater construido de todas as identidades.

Enquanto as teorias feministas sempre trabalharam com a categoria
“‘mulher/mulheres”, que seria o0 sujeito que procuravam promover € ao qual buscavam
dar visibilidade e forga politica, Judith Butler colocava em xeque essa categoria
afirmando que ndo se pode mais conceber esse sujeito “em termos estaveis ou
permanentes” (BUTLER, 2010, p. 18). Ela postulava que, para delimitar o sujeito, &
necessario excluir e naturalizar; ela rejeitava esse gesto, recusando, assim, o carater
essencialista do sujeito “mulher”.

Por outro lado, se essas mesmas teorias feministas postulavam uma distingédo
entre sexo e género, sendo que o primeiro corresponderia ao dominio anatémico
(biolégico) e o segundo ao dominio sociocultural, Judith Butler afirmava que tanto o
sexo quanto o género s&o construidos socialmente, portanto ndo é possivel conceber
O primeiro como natural.

Se o carater imutavel do sexo é contestavel, talvez o préprio construto
chamado 'sexo’' seja tdo culturalmente construido quanto o género; a
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rigor, talvez o sexo sempre tenha sido o género, de tal forma que a
distincdo entre sexo e género revela-se absolutamente nenhuma. Se
0 sexo &, ele proprio, uma categoria tomada em seu género, nao faz
sentido definir o género como a interpretacdo cultural do sexo
(BUTLER, 2010, p. 2)

Vladimir Safatle lembra que o conceito de género apareceu no campo clinico
em 1968 no livro Sexo e género de Robert Stoller. “Tratava-se de insistirem um regime
préprio de formacédo das identidades sexuais, para além de seu vinculo estrito a
diferenga anatébmica de sexo” (SAFATLE, 2015, p. 174). Essa distingdo entre género
€ sexo passou a ser utilizada pelas teorias feministas a fim de dar énfase ao carater
construido da identidade das mulheres.

Segundo Butler, o corpo ndo tem nada de natural, ele é construido a medida
que a crianga € educada pelos instrumentos sociais de poder que a levam a se
transformar em uma mulher, segundo os codigos vigentes, como ja advertira Beauvoir
em O segundo sexo. Apesar de concordar com muitas das analises da escritora
francesa, Butler critica sua concepgao humanista do sujeito, “pessoa substantiva,
portadora de varios atributos essenciais e ndo essenciais” (BUTLER, 2010, p. 29);
indo de encontro as teorias feministas que consideram o género como um atributo do
sujeito, Butler vé o género sempre em relagdo. Em termos politicos isso se
manifestaria numa forma de solidariedade que nao exclui as contradicbes e as
divergéncias. Seu ideal normativo seria a incompletude, livre de qualquer forga
coercitiva. “O género € uma complexidade cuja totalidade é permanentemente
protelada, jamais plenamente exibida em qualquer conjuntura considerada” (BUTLER,
2010, p. 37), portanto, sem telos normativo.

Desconstruindo toda consideracdo essencialista sobre o sujeito “mulheres”,
Butler aponta para o fato de que, ao lado de géneros inteligiveis, que tém relagao de
coeréncia e continuidade entre sexo, género e sexualidade, ha aqueles que parecem
ser falhados, como € o caso dos transgéneros e intergéneros. Sua proposta &, entao,
de criar e disseminar “matrizes rivais e subversivas de desordem do género”
(BUTLER, 2010, p. 39) para enfrentar o falocentrismo que propugna a
heterossexualidade compulsoria.

Ao se indagar até que ponto a pessoa pode desafiar a autoridade/a lei, Butler
invoca Foucault: “ao afirmar que sexualidade e poder sdo coextensivos, refuta
implicitamente a postulacdo de uma sexualidade subversiva ou emancipatoria que

possa ser livre da lei” (BUTLER, 2010, p. 53). Nesse sentido, tanto a
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heterossexualidade sancionada quanto a homossexualidade transgressora sao
produzidas pela lei/dentro da lei. Nao existe, pois, sexualidade antes ou depois do
poder. No entanto, “operar no interior da matriz de poder ndo € 0 mesmo que
reproduzir acriticamente as relagdes de dominagdo” (BUTLER, 2010, p. 55). Embora
ninguém esteja fora da engrenagem do poder, Butler vé possibilidades de
agenciamento*! ja que as pessoas podem contestar as imposigoes da lei por atos de
rebelido e de questionamento.

Butler se apropria ainda do conceito de devir ao se referir ao tornar-se mulher
de Beauvoir, “mulher € um termo em processo, um devir, um construir de que nao se
pode dizer com acerto que tenha uma origem ou um fim. Como uma pratica discursiva
continua, o termo esta aberto a intervengdes e re-significagbes" (BUTLER, 2010, p.
59). Ela concebe o género como um devir que pode dar a aparéncia de uma
cristalizagao, de algo definitivo, mas de fato € movente, nao cessa de se transformar.
“O género ¢é a estilizagao repetida do corpo, um conjunto de atos repetidos no interior
de uma estrutura reguladora altamente rigida, a qual se cristaliza no tempo para
produzir a aparéncia de uma substancia, de uma classe natural de ser’” (BUTLER,
2010, p. 59). Em outras palavras, o género (ser mulher) ndo € nem uma substancia,
nem uma coisa natural e definitiva. Ao chegar nesse ponto de raciocinio, Butler
interroga a pertinéncia da propria nogao de sujeito porque ela quer priorizar a agao e
nao o agente; por essa razao, ela diz que nao existe fazedor, sé os feitos (BUTLER,
2010, p. 49).

Safatle assinala que o livro de Butler se situa num momento marcado por dois
fendmenos centrais nos Estados Unidos: de um lado, o advento das reivindicagoes
das minorias e de grupos socialmente minoritarios como o das mulheres; de outro, a
mudanga em relagdo a homossexualidade que deixa de ser considerada uma
perversao pelo DSM Il (Manual Diagnéstico e Estatistico de Transtornos Mentais). Na
Europa, havia muitas disparidades: se na Franga a homossexualidade masculina era
livre desde o final do século XVIII, na Inglaterra, ela s6 se tornou legal em 1967. E
portanto, na passagem para o século XX, notadamente apés o famigerado julgamento

seguido da condenacao de Wilde por “sodomia”, em 1894-5, que o termo queer iria

41 Deleuze e Guattari criaram o conceito de agenciamento no livro “Kafka: por uma literatura menor”
(1975), postulando que ndo ha enunciados individuais, todo agenciamento é coletivo e engendra
desterritorializacbes e reterritorializagées, ou seja, a cada desterritorializagdo se segue uma nova
reterritorializagao, em constante devir.



67

adquirir conotagdes mais diretamente associadas aos estigmas dos géneros e/ou
sexualidades “invertidas” ou disféricas. A partir de entdo, seriam identificadas,
agrupadas e depreciadas (HADDOCK-LOBO, 2018) em seu nome todas aquelas
expressdes de variabilidade de género (HALBERSTAM, 2018) estranhas a grade
binaria encarregada de enquadra-las como “homem” ou “mulher” — exclusivamente.

Ao comentar sobre a incrivel plasticidade desta palavra mutante, Paul B.
Preciado observa que em fins do século XIX, na austera Inglaterra vitoriana da qual
também nos fala Foucault, era percebido e tratado como queer qualquer corpo
humano que, de algum modo, colocasse em risco o bom funcionamento de uma
sociedade “hétero”, “correta” ou “direita” (straight)

Eram ‘queer’ os invertidos: a bicha, a Iésbica, a travesti, o fetichista, o
sadomasoquista e o zodfila. O insulto ‘queer’ nao tinha um conteudo
especifico: pretendia reunir todas as cifras do abjeto. Mas a palavra,
na verdade, serviu para tragar um limite para o horizonte democratico:
aquele que chamou outro de ‘queer’ colocou-se confortavelmente
sentado em um sofa imaginario na esfera publica, em uma troca
comunicativa silenciosa com seus pares heterossexuais, enquanto
expulsava o ‘queer’ para além dos limites do humano. Deslocado para
fora do espago social, o ‘queer’ foi condenado ao segredo e a
vergonha. (PRECIADO, 2009, p. 15).

No entanto, quase um século depois de sua circunscri¢ao a invisibilidade e ao
siléncio, a palavra queer seria ressignificada e mobilizada pelos movimentos sociais
em prol dos direitos civis das minorias sexuais, notadamente a partir da eclosao da
aids em fins dos anos 1980 — a qual resultaria em uma verdadeira perseguicao a
comunidade gay, acusada de disseminar o virus pela sociedade hétero através de
praticas sexuais “abjetas”, que estariam, no limite, levando a humanidade ao
exterminio.

Nesse contexto pandémico, os protestos dos militantes gays e lésbicas
estadunidenses n&o clamavam por respeito a sua vida privada, isto €, ndo pleiteavam
o direito de as relagdes homoafetivas e homoeroéticas serem mantidas entre quatro
paredes, sendo exigiam o direito de sobreviver, ocupar e circular pelos lugares
publicos, sem vetos ou restricoes, fossem elas legais ou morais. Nesse sentido, o
texto de intervengao “Queers read this” [Queers leiam isso], publicado anonimamente
pelo coletivo Queer Nation, ligado ao grupo de agao direta ACT UP, e distribuido na
Marcha do Orgulho Gay em New York, em junho de 1990, € uma das primeiras

ocorréncias da expressao queer, a partir de entao, transvalorada.
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Como posso lhe dizer? Como posso convencé-la, irmao, irma, de que
a sua vida esta em perigo? Que todo dia que vocé acorda, viva,
relativamente feliz e saudavel, vocé esta praticando um ato de
rebelido. Vocé, uma queer viva e em bom estado de saude, € uma
revolucionaria. Ndo ha nada neste planeta que valide, proteja ou
encoraje a sua existéncia. E um milagre que vocé esteja aqui lendo
estas palavras! Vocé deveria, para todos os efeitos, ja estar morta.
(MANIFESTO QUEER NATION, 1990/2016).

Redigido em tom de urgéncia, diante de uma crise sanitaria e humanitaria sem
precedentes, a se abater sobre a saude e mesmo as condi¢cdes de vida de pessoas
bissexuais e, especialmente, homossexuais masculinos, o préprio panfleto explica o
porqué do uso do vocabulo queer, e ndo simplesmente gay, chamando atengao para
os esteredtipos de género, bem como para a violéncia antiqueer em ascensao nos
Estados Unidos.

Ora, mas se o queer, como algo positivo e digno de orgulho, surge nas ruas
nas pegadas dos movimentos de liberagado gays e lésbicos dos anos 1970 e 1980,
como exatamente se deu sua entrada e disseminagao pelo mundo académico? Ha
quem considere que a escritora e ativista chicana Gloria Anzaldua tenha sido a
primeira a utilizar o termo “queer” em seu livro Borderlands / La frontera, publicado
originalmente em 1987.

Como mestiza, eu nao tenho pais, minha terra natal me despejou; no
entanto, todos os paises sdo meus porgue eu sou a irma ou a amante
em potencial de todas as mulheres. Como uma lésbica nao tenho raga,
meu proprio povo me rejeita; mas sou de todas as racas porque a
queer em mim existe em todas as ragas. (ANZALDUA, 2012, p. 707-
708).

E importante considerar que Anzaldia dessa maneira, foi quem utilizou pela
primeira vez num texto tedrico, o termo queer, como estratégia para desestabilizar as
fronteiras sexuais, de género, mas também raciais, culturais, linguisticas e de classe
(ANZALDUA, 2012), antes mesmo da chamada primeira onda queer (Butler/De
Lauretis).

Antes dela, também a autora e poeta negra Audre Lorde ja havia reportado, em
entrevista a Adrienne Rich, ainda em 1979, o desconforto por parte de editores e
militantes negros em relagcdo a sua homossexualidade, chegando a utilizar
explicitamente o termo “queer” para se referir ao modo como era percebida e tolerada
por aqueles que nunca foram capazes de realmente aceitar seu modo de vida.

Eu nunca tinha tido esse tipo de relacionamento com pessoas negras
antes. Nunca. Houve um dialogo bastante desconfortavel com a
Harlem Writers Guild — onde eu me sentia tolerada, mas nunca aceita
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de verdade. Para eles, eu era louca e transviada [crazy and queer],
mas tinha potencial para amadurecer e superar tudo isso. (LORDE,
2019, p. 113).

Embora a obra Problemas de género (1990) de Judith Butler seja citada com
frequéncia como marco ou mesmo “Biblia” da “teoria queer”, foi a italiana Teresa de
Lauretis quem utilizou a expressao pela primeira vez — ainda que, antes dela, varias
outras autoras estivessem igualmente empenhadas em dar corpo a criticas
semelhantes, ainda que n&o tenham se reportado literalmente ao nome composto
“Queer Theory”, como € o caso de Monique Wittig, Audre Lorde, Gayle Rubin, Eve K.

Sedgwick, Adrienne Rich e Gloria Anzaldua.

5.1 QUEER NOS TROPICOS: SITUANDO O QUEER OF COLOUR.

Pensar na producdo tedrica que possa advir das experiéncias vividas na
Ameérica Latina e no Brasil € considerar nosso contexto marcado por um passado que
esta em constante ressignificacéo, tecendo dessa maneira identidades e experiéncias
complexas e plurais. E pensar na possibilidade de podemos estabelecer dialogos com
diferentes lugares geograficos, numa tentativa de encontrar diferentes "suis" (REA;
AMANCIO, 2018) num sentido metaforico, politico e estratégico, em busca de
estratégias de descolonizagdo do feminino e de enfrentamento dos padrbes da
heteronormatividade branca. Entendendo que "enquanto lugar de subalternidade
continuamente ressignificado, as teorias e as praticas queer fazem parte dessas
experiéncias culturais anti-hegeménicas, de contestacdo da sociedade normativa e
das suas multiplas formas de exclusdo". (REA; AMANCIO, p.3, 2018)

Assim, quero aqui pensar em como as teorias queers ndo brancas aparecem,
como uma ampla janela aberta em diregdo ao mundo contemporaneo, onde a
sexualidade nao é concebida como separavel das principais questdes que atravessam
a atualidade, tais como as relagdes pés/neocoloniais, as tensdes étnico-raciais, os
novos imperialismos, o terrorismo e os conflitos do mundo neocapitalista.

Teresa de Lauretis transformou o termo queer (que em inglés significa um
termo fortemente depreciativo e vulgar) em conceito. Na década de 1990, usou “teoria
queer” para um seminario que seria discutida a situacado dos estudos gays e lésbicos
nas universidades norte-americanas. Segundo Buarque (2020) sua intencdo era

pautar e colocar em debate formas de dissidéncias sexuais em cruzamento com
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outros marcadores culturais, sexuais e raciais, subvertendo o conservadorismo das
teorias sobre sexualidades gay em curso. Essa proposta potencialmente
transformadora, termina infelizmente diluindo-se nas praticas tedricas dos paises sede

da produgao de conhecimento.

Aqui na Ameérica Latina, num primeiro momento, a nogdo de queer &
rapidamente adotada pelas elites bilingues e transforma-se em uma extensao dos
estudos de género vigentes, sem maiores impactos ou debates, como sustenta
Gabriela Ortufio (2016). E interessante lembrar que um exame mais cuidadoso dos
feminismos do Sul global mostra que as teorias queer na América Latina ndo eram tao
novidade como no feminismo central. Como afirma Heloisa Buarque de Hollanda

As lésbicas autbnomas e decoloniais ja desafiavam a sua maneira, os
estudos sobre a homossexualidade, discutindo os mecanismos de
liberagdo sexual e seu horizonte de solidariedade com a negritude, a
pobreza, a lesbiandade e mesmo a maternalidade. Na mesma direcao,
0 que conhecemos como “bichas loucas” também ha tempos
desafiavam a sexualidade burguesa gay ilustradas na regido,
comprovando mais uma vez, o fosso existente entre elites
homossexuais europeizadas e a negagado e/ou invisibilizagdo da
multiplicidade de respostas, estratégias, formas de pensamento e de

luta gestadas em questbes locais do universo queer no Sul global.
(HOLLANDA, 2020, p.14).

A autora reforgca que ainda que os movimentos queer tenham surgido em
tempos de aids e crises identitarias do ativismo gay, € indiscutivel que sua
formalizagao tenha sido impulsionada no interior do feminismo Iésbico académico e
nao no interior dos estudos gay, como seria o esperado. Um dos principais motivos
seria a propria radicalidade sistémica do ser Iésbica, que ao rejeitar sua
heterossexualidade e sua funcao reprodutiva no sistema patriarcal, a lesbiandade
denuncia a heteronormatividade como instituicao estruturalmente politica.

Ao fugir do esquema naturalizado dos géneros, a lesbiandade encarna o sujeito
excéntrico, fora do eixo de produgao e da instituigdo heterossexual, reivindicando para
si uma nao identidade, principal bandeira queer. Indo de encontro com a citagao de
Wittig, “as Iésbicas ndo sdo mulheres” em que ao negarem a fungdo compulséria das
mulheres no sistema sexo/género promoveriam o desmantelamento da maquinaria de
poder que sustenta as identidades.

Uma critica que € tecida em relacdo ao queer seria a respeito das

desestabilizagdes as concepgdes de identidade e como isso é localizado dentro de
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um contexto latino-americano. Isso porque aqui as identidades estdo em debate e séo

parte de uma busca do proprio ser em contraposicdo ao racismo, a exclusao, a

negacdo e a exploragdo material. Yuderkys Espinosa Mifoso (2015) feminista

decolonial reflete sobre os desafios do transito da teoria queer na América Latina, uma

teoria elaborada nos Estados Unidos e na Europa do Norte em diferentes contextos

do Sul global, processo esse que poderia ser como uma "expansao do eurocentrismo

e do seu programa humanistico” (MINOSO, 2015, p.30). A quest&o fundamental

(...) diz respeito a genealogia prépria da aparigdo da teoria queer nos
Estados Unidos, e como essa teoria chega ao espaco do latino-
americano. Como tentei demostrar (...), o pensamento e a politica
queer chegam a América Latina através do discurso produzido por
elites brancas e branco-mesticas tanto académicas como ativistas.
Nao se trata de um dado de menor importancia, pois fala sobre o lugar
interessado a partir do qual se produzem determinadas miradas e
interpretagées. (MINOSO, 2015, p.30).

A autora questiona também a maneira pela qual essas ideias e praticas teoricas

sao recebidas e integradas no contexto latino-americano:

afirma

Essa aceitacdo incondicional da universalizagdo de marcos
conceituais e analiticos produzidos dentro da experiéncia historica da
Europa e dos Estados Unidos resulta problematica enquanto oculta a
diferenga colonial, impondo conceitualizagbes e categorias proprias de
experiéncias particulares e dificultando o desenvolvimento de
ferramentas e explicacbes mais adequadas para nossos contextos.
(MINOSO, 2015, p.31).

A respeito da dificuldade de tradugdo do termo queer, Larissa Pelucio (2014)

em portugués “queer’ nada quer dizer ao senso comum. Quando
pronunciado em ambiente académico nao fere o ouvido de ninguém,
ao contrario, soa suave (cuier), quase um afago, nunca uma ofensa.
Nao ha rubores nas faces nem vozes embargadas quando em um
congresso cientifico lemos, escrevemos ou pronunciamos queer.
Assim, o desconforto que o termo causa em paises de lingua inglesa
se dissolve aqui na maciez das vogais que nés brasileiros insistimos
em colocar por toda parte. De maneira que a intencdo inaugural desta
vertente tedrica norte-americana, de se apropriar de um termo
desqualificador para politiza-lo, perdeu-se no Brasil. (PELUCIO, 2014,

p.4).

Pelucio (2020) propde uma teoria antropofagica do cu, a partir de uma invengao

de uma tradicdo queer em “nossos saberes de cucarachas*?”, em vez de buscar a

42 O uso da palavra cucarachas (baratas) em espanhol pela autora faz designagao a expressao que foi
usada muitas vezes para nomear nos Estados Unidos, imigrantes latino-americanos(as). O termo



72

adequacgao possivel para traduzir o queer. Numa tentativa de evidenciar nossa
antropofagia a partir da énfase estrutural entre boca e anus, entre anus e produgao
marginal, inspirada na obra de Preciado3. A autora sugere, entdo, a elaboragéo de
uma “teoria cu” latino-americana no mapa da geografia anatomizada do mundo, ou
seja, no “cu do mundo”. Afirma ela

Falar em uma teoria cu é acima de tudo um exercicio antropofagico,
se se nutrir dessas contribui¢cdes tdo impressionantes de pensadoras
e pensadores do chamado Norte, de pensar com elas, mas também
de localizar nosso lugar nessa ‘tradicao’, porque acredito que estamos
sim contribuindo para gestar esse conjunto farto de conhecimento
sobre corpos, sexualidades, desejos, biopoliticas e geopoliticas
também. (PELUCIO, 2020, p.289-290).

Para a autora, se o mundo tem cu é porque também tem uma cabeca.

Uma cabecga pensante, que fica acima, ao norte, como convém as
cabecas. Essa metafora anatébmica desenha uma ordem politica que
assinala onde se produz conhecimento e onde se produzem os
espacos de experimentacdo daquelas teorias. (PELUCIO, 2020,
p.289).

Pelucio (2012) contesta as fronteiras fixas entre centro e periferia e, sobretudo,
as relagdes hegemonicas que ali se cristalizam. Por isso, segundo a autora, no campo
da teoria queer, “temos que construir € afinar nossas proprias ferramentas conceituais
e tedricas, justamente para pensar essa realidade particular’ (PELUCIO, 2012, p.413)
que sao os contextos latino-americano e brasileiro, nos quais sexualidades, desejos e
regimes eroticos sdo marcados pelas relagdes coloniais e por multiplas formas de
exploracéao e de subalternizagao, pela racializagao da sexualidade e pela sexualizagao
das relacdes raciais.

Assim podemos afirmar que chegada da teoria queer na América Latina e,
particularmente no Brasil, é lida como reprodug¢ao de um colonialismo epistemologico

e discursivo que impde quadros tedricos elaborados no Norte e, como tais, distantes

inicialmente pejorativo é convocado pela autora a ser apropriado a fim de politiza-lo e transforma-lo em
ferramenta de luta tedrica: tal qual fizeram os primeiros tedricos(as) com o xingamento queer.

43 Preciado causou grande impacto nas teorias queer latino-americanas com seu trabalho conceitual
com o cu, na qual o fildsofo afirma ser a Unica perspectiva capaz de explodir a dicotomia entre sexos e
géneros e abrir caminho para a dissolu¢ao das oposi¢des entre heterossexual e homossexual, ativos e
passivos, penetradores e penetrados, borrando as linhas que segregam género, sexo e sexualidades.
Afirma o autor que “historicamente o anus tem sido concebido como um 6rgdo abjeto, nunca
suficientemente limpo, jamais silencioso. Nao é e nem pode ser politicamente correto” (PELUCIO apud
PRECIADO, 2014, p.18). Sendo assim, como trata-se de um 6rgédo que s6 produz lixo, detritos, nao
poderiamos esperar dele uma produgéo de beneficios, nem mais-valia: nem esperam, sem évulo, nem
reprodugao sexual. Numa analogia o anus portanto se parece com a marginalia descrita pelos discursos
higienistas, nada mais queer que o cu.
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de experiéncias e exigéncias dos contextos para os quais tais teorias sao
exportadas**. A teoria queer norte-americana e europeia parecem pouco se interessar
com as questdes raciais, de classe, ou com a historia colonial e seus efeitos atuais
que atingem sujeitos e identidades nos contextos latino-americanos e brasileiros.

Dentro de uma perspectiva descolonizada, tais questdes sao cruciais, 0 que
nos leva a pensar que uma visao queer unicamente centrada na dissidéncia sexual e
de género n&o dariam conta do amplo leque de opressbes “multifacetadas e
simultaneas”, que uma epistemologia critica e descolonizada ndo pode deixar de
analisar. A esse respeito, a socidloga baiana Angela Figueiredo aponta para a
auséncia de discussao sobre as desigualdades raciais em grande parte da produgao
tedrica queer que chega ao Brasil.

Segundo a autora, tal auséncia dificulta o dialogo desta produgédo com a
realidade socio racial brasileira e com as estratégias politicas aqui implementadas
para enfrentar as desigualdades étnico-raciais.

Considerando tais afirmag¢des e assumindo o meu lugar de ex-mulata,
proponho um didlogo com a teoria queer com o propésito de destacar
0os ganhos politicos resultantes da afirmagao identidade negra em
oposicao aos inumeros termos utilizados para a classificagao da cor e
da auséncia da identidade étnico-racial. Do mesmo modo quero
sublinhar que as narrativas sobre uma origem comum presentes no
discurso identitario ndo ocorrem isoladas nem s&o mais importantes
do que o realce no combate ao racismo — representagdes e discursos
do outro sobre nos- e do que a discriminagao racial — atualizacdo dos
discursos racistas através de praticas cotidianas que incidem sobre a
materialidade dos corpos, por exemplo, a violéncia policial contra os
corpos dos homens negros, ou mesmo a baixa remuneragdo de
negros e negras no mercado de trabalho. Sabemos que as defini¢cdes
identitarias operam através de categorias homogeneizantes,
entretanto, herdamos um passado que insiste em afirmar a nossa
diferenga em termos de cor e de tipo de cabelo, ou seja, trata-se de
uma hierarquia da cor. (FIGUEIREDO, 2020, p.246).

No cenario de dificuldades de traduzir a teoria queer norte-americana para os
contextos do Sul, em particular América Latina e Brasil, sem reproduzir formas
hegemonicas e de colonialidade do saber, que se destaca a importancia do campo de
pesquisa chamado Queer of Colour Critique. Numa entrevista publicada pela revista
CULT, Marie-Héléne/Sam Bourcier reflete sobre a questao da tradugao do queer (do

termo e da teoria) nos contextos locais externos ao chamado Norte Global. Para

44 Como alerta Edward Said (1983), é sempre importante para o estudo de teorias e epistemologias
uma atencgao redobrada aos contextos histéricos de onde partiu um conceito ou teoria e seu ponto de
chegada.
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Bourcier, seria entdo importante inventar “um outro termo, que ndo o queer, algo
menos imperialista” (BOURCIER, 2015, p.14). E continua: “é preciso se desvencilhar
da teoria branca queer da primeira onda, e para isso, ha fontes importantes na critica
das QOC (Queer of Colour), inclusive nos Estados Unidos. Foi o que Gloria Anzaldua
comecgou” (BOURCIER, 2015, p.15). S6 dessa forma sera possivel, continua Bourcier,
“descolonizar o queer, e (...) aprender ligdes com o racismo epistémico europeu, que
nos formou, mas que ainda fascina a América Latina”. (BOURCIER, 2015, p.15).

Com as palavras do socidélogo afrodescendente, Roderick A. Ferguson, o autor
de Aberrations in Black, definimos as teorias Queer of Colour como uma

interrogacao das formacoes sociais em termos de intersecgdes de
raca, género, sexualidade e classe, com o interesse particular em
destacar como essas formacgdes correspondem ou divergem de ideais
e praticas nacionalistas. A analise Queer of Colour € uma empresa
heterogénea que deriva do feminismo das mulheres nao-brancas, de
analises materialistas, da teoria pds-estruturalista e da critica queer.
(FERGUSON, 2003, p.147)

A teoria QOC afirma as raizes comuns das opressdes, e particularmente, a
interdependéncia do racismo, do sexismo e do heterossexismo e, assim, a importancia
de construir estratégias simultaneas de lutas, enfrentando a complexidade dos
regimes de opressdo. Afirma o Manifesto QOC de 1995,

@s Queers of Colour sdao muitas vezes marginalizad@s nos grupos
que sao ja marginalizad@s. Somos obrigad@s a enfrentar o racismo
e a homofobia na sociedade como um todo, como a enfrentar o
racismo na comunidade queer, e a homofobia nas comunidades de
cor (...). Afirmamos a unidade com todas as organiza¢des engajadas
na luta contra o racismo e a homofobia. E esperamos o dia em que a
sociedade sera verdadeiramente e plenamente igualitaria.
(MANIFESTO, 1995).

Como pensar o transito da teoria queer no contexto brasileiro sem repetir a
oposig¢ao entre um Norte central e produtor e um Sul periférico e receptor? Nossa
hipotese vai de encontro com a das autoras Rea e Amancio (2018), de que a Critica
Queer of Colour poderia facilitar esse transito, uma vez que considera as questodes de
género e sexualidades de forma inseparavel da histéria pds/neocolonial do Ocidente
(racismo, imigragéo, imperialismo) constituindo uma voz radical que se opde ao
conformismo de muitos grupos LGBT, na maioria dos paises centrais.

Seria entdo necessario pensar na nossa experiéncia marginal, pensar
antropofagicamente, buscando dialogos frutiferos com os feminismos e leituras pds-

coloniais com énfase naquelas pensadas a partir da nossa realidade latino-americana,
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na tentativa de tensionar nossas produgdes subalternas. Considerando aqui os
estudos subalternos (e poderiamos também incluir estudos feministas, estudos pés-
coloniais, e teoria queer) enquanto posicionamento tedrico que se opde ao modelo
epistemologico hegemonico do pensamento ocidental. Os saberes subalternos séo,
assim, mobilizados como aqueles

que partiham de um lugar epistémico questionador das teorias
eurocéntricas que, sob alegado universalismo, privilegiam uma forma
de conhecer que toma o Ocidente, a branquitude, o masculino e a
heterossexualidade como a medida do humano. (MISKOLCI;
PELUCIO, 2012, p.10)

Uma pista interessante na construgdo desse movimento seria a prépria
trajetéria de Anzaldua (2012), que nos remete a tempos, tradicbes e espacgos
identitarios - Mesoamerica, México, EUA - conflitantes e irreconheciveis entre si, que
produzem fissuras e desconcerto nos discursos essencialistas da identidade e da
alteridade. Assim como Franz Fanon (1968), Anzaldua ao invés de frustrar-se e seguir
na desesperada busca por uma humanidade branca euro-centrada, nos conduz a
outro caminho em que as nogdes binarias e cartesianas do ser e do sujeito séo
desestabilizadas para dar lugar ao que podemos chamar de um devir mutante: uma
diferenca indivisivel e incessante que atravessa as fronteiras nao permitidas do
humano e do ndo humano. A autora aposta assim, na constru¢gao de um ser humano
plural e multifacetado que esta para além da ordem identitaria colonial e do olhar
inquisitorio metropolitano, que procuram delimitar e fixar os movimentos imprecisos e
contraditérios do desejo e da alteridade.

Anzaldua articula uma identidade mestica que ja antecipava a critica ao
pensamento binario e a modelos de hibridismo cultural ancorados em nog¢des de
assimilagcao e cooptacado. Migrando pelos entre-lugares da diferenca, mostra como
esta é constituida na histéria e adquire forma a partir de articulacdes locais — suas
mesticagens multiplas revelam simultaneamente mecanismos de sujeigdo e ocasides
para o exercicio da liberdade. Uma das grandes contribui¢ées da teoria de Anzaldua
€ desenvolver uma perspectiva articulando, simultaneamente, politica identitaria e
politica de aliangas, de modo que esses parametros de agenciamento cultural, mesmo
que aparentemente pertencentes a diregdes contrarias, possam se reforcar e também
se interromper dialogicamente, enriquecendo-se de suas limitagbes mutuas.

Ao elencar caminhos necessarios para uma possivel politica de aliangas que
nao dispense a forga estratégica de politicas identitarias, Anzaldua propde o verbo to
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sandbar, referindo-se ao banco de areia que conecta a ilha ao continente, mas que se
mantém “as vezes submerso, as vezes visivel, dependendo da maré” (ANZALDUA,
1990, p.224). Para Anzaldua, formar aliangas € um processo que requer estratégias
flexiveis e transitorias, historicas, contingentes a cada circunstancia especifica. Criar

aliangas € uma ferramenta forjada de (re)existéncia.

5.2 RE-EXISTIR: UM PROJETO DECOLONIAL

Para pensar o movimento feminista numa perspectiva decolonial ¢ interessante
pontuar que a decolonialidade tornou-se um proliferante projeto de “conservadorismo
desobediente”. Segundo Mignolo, o conservadorismo desobediente decolonial é a
energia que gera o odio dignificado e a cura decolonial, e seus principais objetivos s&o
desvincular-se para reexistir, o que implica em revincular-se com os legados que se
quer preservar, a fim de engajar-se em modos de existéncia com as quais as pessoas
querem se engajar. A decolonialidade deve trabalhar para a re-existéncia:

Reexistir é algo diverso de resistir. Se vocé resiste, vocé fica preso as
regras do jogo que outros criaram, especificamente a narrativa e as
promessas de modernidade e da necessaria implementacdo da
colonialidade. Nao pode haver um unico modelo de re-existéncia.
(MIGNOLO, 2019, p. 6).

Como entdo pensar a partir de uma perspectiva decolonial? Como reexistir a
colonialidade e construir mundos diversos e inclusivos? Mignolo (2013) apresenta
duas ideias que nos auxiliam quando tentamos entender o que seria uma resisténcia
a colonialidade: o paradigma outro e o pensamento fronteirico. O paradigma outro,
expressao que, para Mignolo, deve aglutinar diferentes saberes fronteirigos, ndo tem
um lugar de origem ou autor/a de referéncia. Trata-se de uma diversidade de
proposi¢des que, em ultima instancia, se apresenta como um pensamento utépico e
critico que se articula em todos os lugares nos quais a colonialidade negou a
possibilidade de pensar, de ter razéo, de pensar o futuro (MIGNOLO, 2013).

Na sua perspectiva, sdo formas criticas transversalizadas por aquilo que o autor
denomina de ferida colonial: uma marca deixada no corpo dos/as condenados/as da
terra (Fanon, 1968). Tal ferida € provocada pelo que Mignolo (2013, 2009) chama de
diferenga colonial, que consiste em classificar grupos ou populag¢des do planeta e
identifica-los segundos suas faltas e excessos, “marcando uma diferengca e uma

inferioridade com respeito a quem classifica” (MIGNOLO, 2013, p.39). Afirma o autor
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que ‘o pensamento fronteirico, da perspectiva da subalternidade colonial, € um
pensamento que nao pode ignorar o pensamento da modernidade, mas que também
nao pode se subjugar a ele” (MIGNOLO, 2013, p.51, tradugdo nossa).

O pensamento fronteirico € parte do imaginario do mundo moderno/colonial,
mesmo que tenha sido subalternizado pelo controle do conhecimento, pelo dominio
da colonialidade do saber no campo da hermenéutica e da epistemologia. De acordo
com Mignolo, o pensamento fronteirigo pode ser entendido como uma maquina de
descolonizagao intelectual, politica e econémica (MIGNOLO, 2013).

Walsh (2005, 2007) também introduz um conceito interessante para se pensar
estratégias descoloniais: a interculturalidade. Trata-se da possibilidade de construir
outro imaginario social que permita criar e pensar condi¢gdes para outra organizagéo
social, outra organizagdo de saberes e modos de vida. Para a autora, o projeto da
interculturalidade, com base nas experiéncias e propostas indigenas, por exemplo,
coloca em evidéncia um questionamento a colonialidade, estabelecendo como meta
a descolonizagdo, ou seja, projetos vinculados a necessidade de transformar as
relagdes, estruturas e instituigdes dominantes. Nao havera efetividade no projeto da
interculturalidade sem que se produza, de fato, outras formas de relagdes, outros
saberes e outros sujeitos. Como sustenta a autora, € somente a afirmacao da
diferencga, aquilo que pode ser identificado como exterior a modernidade, mesmo que
nao seja possivel afirmar uma exterioridade absoluta, que podemos reestruturar as
relagbes coloniais, nos levando a outros paradigmas de existéncia e producdo de
conhecimentos.

Walsh propde que essa estratégia seja “interculturalizar criticamente a partir da
relagéo entre varios modos de pensar’ (WALSH, 2005, p.30). Esse posicionamento
estratégico com a interculturalidade

(...) ndo tem como principal fim pluralizar ou abrir o pensamento
eurocéntrico e dominante (um fim talvez associado ao pensamento
fronteirico), mas também, e ainda mais importante, construir vinculos
estratégicos entre grupos e saberes subalternos (...) Iniciativas para
estabelecer lugares epistémicos de pensamentos-outros como a
Universidade Intercultural ou a etnoeducagao afro séo ilustragées do
posicionamento critico fronteirico que oferece a possibilidade de
colocar ‘outros’ conhecimentos e cosmovisées em dialogo critico com
eles, mas também com conhecimentos e modos de vida tipicamente
associados ao mundo ocidental (WALSH, 2005, p.31, tradugéo nossa).

Nesse cenario, torna-se importante frisar que com a feminista decolonial Maria

Lugones (2014), podemos entender que, ainda hoje, a légica categorial dicotémica é
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o ponto central para o pensamento “capitalista e colonial moderno” sobre raga, género
e sexualidade. A pensadora complexifica a nogdo de colonialidade de Quijano ao
identificar a existéncia do que ela denomina “Sistema Moderno Colonial de Género”
como sistema binario, racializado, heteronormativo e capitalista.

Para Lugones, é indispensavel compreender que, na dicotomia Humano x Nao
humano, havia um modelo de humanidade: homem/mulher, branco/a, europeulia,
civilizado/a, burgués/burguesa. Se a “dicotomia hierarquica como uma marca do
humano também se tornou uma ferramenta normativa para condenar os/as
colonizados/as” (LUGONES, 2014, p. 936), ndo se trata apenas de estabelecer “tipos
ideais”, mas de normatizar existéncias. Normatizar, pressupde padronizar, disciplinar,
controlar, verbos que se conjugam na concretude da vida por meio de violéncias e até
aniquilamento. Entendendo estas especificidades, podemos perceber o género como
invencao colonial organicamente vinculada a racializagdo sendo, portanto,
indissociaveis.

Por meio do feminismo decolonial de Lugones, percebemos que as
contraposigdes ao pds-colonial parecem se converter numa necessaria coalizdo
politico-epistémica entre os pensamentos produzidos pelas resisténcias negra e
indigenas (e aqui estendemos aos grupos LGBTQIA+). Situada no campo epistémico
nao hegemédnico, Lugones, entdo, (embora se desloque dos feminismos de cor para
os decoloniais) dialoga com linhas de construgao tedrico-politica que perpassam
também pelos feminismos negros, tal como o pensamento de Patricia Hill Collins
(1997), que compreende raca, classe, género e sexualidade como elementos da
estrutura social, como legado colonial.

Para Lugones resisténcia seria,

A resisténcia € a tensao entre a sujeitificagcao (a formagao/informacgao
do sujeito) e a subjetividade ativa, aquela nogcdo minima de
agenciamento necessaria para que a relagdo opressiao «— —
resisténcia seja uma relagdo ativa, sem apelagdo ao sentido de
agenciamento maximo do sujeito moderno. A subjetividade que resiste
com frequéncia expressa-se infrapoliticamente, em vez de em uma
politica do publico, a qual se situa facilmente na contestagao publica.
Legitimidade, autoridade, voz, sentido e visibilidade sdo negados a
subjetividade oposicionista.

A infrapolitica marca a volta para o dentro, em uma politica de
resisténcia, rumo a libertagdo. Ela mostra o potencial que as
comunidades dos/as oprimidos/as tém, entre si, de constituir
significados que recusam os significados e a organizagao social,

estruturados pelo poder. Em nossas existéncias colonizadas,
racialmente gendradas e oprimidas, somos também diferentes daquilo
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que o hegeménico nos torna. Esta € uma vitdria infrapolitica. Se
estamos exaustos/as, completamente tomados/as pelos mecanismos
micro e macro e pelas circulagdes do poder, a “libertacao” perde muito
de seu significado ou deixa de ser uma questdo intersubjetiva.
(LUGONES, 2014, p. 940).

A resisténcia expde as fraturas na colonialidade. Devemos olhar para estes
“l6cus-fraturados” e apostar que nossas pesquisas podem contribuir para um
“‘movimento de coalizao” na diferenga. Procurar ndo mais “nortear” nossos olhares e
sim “buscar ao Sul” num movimento de coalizagao na diferenga entre epistemologias

feministas construidas como subalternas.
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6 O (ANTI)METODO CARTOGRAFICO

Se a cartografia tradicional ligada ao campo de conhecimento da geografia
trabalha com territérios e suas representacdes, de modo semelhante, opera-se com a
analise cartografica. No Brasil temos trabalhos produzidos e publicados de autores
como Rolnik (1986, 1989); de Fonseca e Kirst (2003); de Albuquerque Junior, Veiga-
Neto e Souza Filho (2008); de Passos, Kastrup e Escdssia (2009); entre outros, que
exploram trajetérias cartograficas a partir da perspectiva foucaultiana, dando
visibilidade a diferentes facetas ou pistas do método cartografico, todas contribuindo
com estratégias de analise critica do nosso presente, além de instrumentalizar o
agenciamento de resisténcias em relagdo aquilo que nos produz e assujeita.

Toda pesquisa opera em campos, em territérios de naturezas distintas:
filosoficos, sociais, artisticos, sentimentais, e assim por diante, e nestes territorios,
encontra-se o pesquisador, que transita por entre os territérios possiveis em uma
pesquisa. Neste caminho, traca uma existéncia que nunca € unica, pois é permeada
por estas camadas, por estes pontos de encontro de territérios. A proposta
cartografica propde que se trabalhe com o entre, sugere que a pesquisa acontece no
que se vivencia entre o pesquisador e o territério de pesquisa. O que vive um
pesquisador-cartografo, reside exatamente no ato de cartografar o que € mével, o que
nao é estatico: ele captura o entre, em seus campos de abrangéncia.

Para Fonseca e Kirst

O termo “cartografia” utiliza especificidades da geografia para criar
relagdes de diferenga entre “territérios” e dar conta de um “espaco”.
Assim, “Cartografia” € um termo que faz referéncia a ideia de “mapa”,
contrapondo a topologia quantitativa, que caracteriza o terreno de
forma estatica e extensa, uma outra de cunho dinamico, que procura
capturar intensidades, ou seja, disponivel ao registro do
acompanhamento das transformagdes decorrias no terreno percorrido
e a implicagdo do sujeito percebedor no mundo cartografado.
(FONSECA; KIRST, 2003, p.92)

Nao se refere a método como proposicdo de regras, procedimentos ou
protocolos de pesquisa, mas, sim, como estratégia de analise critica e acao politica,
olhar critico que acompanha e descreve relagdes, trajetorias, formacdes rizomaticas,
a composi¢ao de dispositivos, apontando linhas de fuga, ruptura e resisténcia.
Segundo Luciano Bedin da Costa, “Se pudéssemos apresentar um elemento

fundamental para uma pratica cartografica, este seria o encontro” (COSTA; 2014,
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p.72). O encontro, da maneira que ele coloca, é apresentado como movimento, como
algo da ordem do inusitado. O encontro € algo que nao acontece em linha reta,
acontece entre dois ou mais elementos, onde sobrevoa todos os campos que
compdem seu multiplo territério de pesquisa. Ainda segundo o autor, “Neste sentido,
tudo é passivel de gerar um encontro cartografico. As coisas aparentemente mais
insignificantes e imprevisiveis podem ser extremamente potentes” (COSTA; 2014, p.
72).

Como entrevistadora passei a habitar o territério da entrevista junto com as
entrevistadas e durante o processo vivenciei uma revisdao in loco de minhas
expectativas, minhas questdes a partir dos intercessores que encontrei. Um exemplo
do vivido foi durante a entrevista de Rosalia Lemos, quando ela me questiona o quao
colonizador era o texto do Registro de Consentimento Livre e Esclarecido aprovado
pelo Conselho de Etica da Universidade e de como ele me distanciava dos objetivos
que eu estava afirmando ter com meus estudos; ou ainda quando Elizabeth Viana, ao
falarmos de raca, aponta para mim como uma pessoa racializada, com tracos que
marcam a populag¢ao negra no Brasil, subvertendo a légica que impera nas pesquisas
de forma hegeménica: rompendo a dicotomia pesquisador X pesquisado; ou ainda,
pesquisador X objeto de estudo. A vivéncia do inusitado no campo, passou a ser um
disparador de linhas rizomaticas.

Deleuze e Guattari (1996) desenvolvem uma concepc¢ao de rizoma fazendo
ligagbes com a cartografia, essa figura inspirada numa “metafora botéanica” é
apresentada como um tipo de olhar estratégico, modelo de funcionamento e acgao,
também de enfrentamento e resisténcia, que opera a partir de principios diferentes
daquele unitario, vertical, estrutural e disciplinar que orienta o0 modelo de analise e
funcionamento caracteristico da formacado “arvore-raiz’. O rizoma se estende e
desdobra num plano horizontal, de forma acéntrica, indefinida e ndo hierarquizada,
abrindo-se para a multiplicidade, tanto de interpretagcdes quanto de ag¢des, remetendo
a formagao radicular da batata, da grama e da erva daninha. Ele ndo opera pelo jogo
de oposicao entre o uno e o multiplo, ndo tem comeco, fim ou centro, nem é formado
por unidades, mas por dimensdes ou dire¢cdes variaveis, além de constituir
multiplicidades lineares ao mesmo tempo em que € constituido por multiplas linhas
que se cruzam nele, formando uma rede moével, conectando pontos e posicdes. Deve-
se ainda ter em conta o aspecto subterrdneo de uma formacgao rizomatica, que leva a

um problema de visibilidade imediata dessa complexa e intrincada teia de relagoes.
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O modelo do rizoma serve como orientagdo metodolégica para um olhar
cartografico a ser aplicado sobre um campo, uma rede, uma teia de relagoes,
sugerindo que a cartografia opere de modo rizomatico, percorrendo os pontos, as
linhas e a rede do rizoma, aplicando estratégias rizomaticas de analise e agéo,
percorrendo e desenhando trajetérias geopoliticas. Assim podemos afirmar que a
cartografia diz respeito a um método estratégico-rizomatico.

A constituicido de espacos em redes complexas e moveis, envolvendo a
articulagdo de elementos diversos e heterogéneos entre si — a exemplo do que se
pode notar na composicdo dos dispositivos e no funcionamento rizomatico — é
caracteristica do nosso tempo, fazendo da rede uma “figura empirica da ontologia do
presente”, conforme Kastrup (FONSECA; KIRST, 2003). Segundo a autora, a
formacdo em rede aponta para uma geometria variavel e dindmica, sugerindo uma
multiplicidade vazada e aberta, em constante movimento, composta por nés,
atravessada por linhas, que nao deve ser definida por sua forma, extensao ou limites,
mas por suas conexodes, seus pontos de bifurcagcado e convergéncia.

Na composi¢cado da cartografia deste trabalho, ao colocar foco nas sujeitas
autoras dos jornais alternativos, pude entender que suas existéncias eram
atravessadas por diversos vetores de forgas. As participantes do Nzinga eram
mulheres negras, feministas, de determinada regiao do estado do Rio de Janeiro, que
tinham um intenso convivio com suas comunidades, que estavam no inicio dos anos
1980 vivenciando o ingressar no ensino superior e acumulavam experiéncias junto
aos movimentos de periferia. Isso posto, ja podemos imaginar as diversas relagoes
que essas mulheres viviam e como se constituiram enquanto pessoas abertas as
afetacdes daquele momento histérico, como se tonaram ativas politicamente, como
nao se renderam as forcas de dominacao e submissao desse tempo: romperam com
um diagrama de forgas hegemdnico, usando a desobediéncia, a insurgéncia como
combustivel de agao politica dentro do movimento social negro feminista.

Aqui localizo a formagao do Nzinga como um acontecimento, com um potencial
para linhas de fuga, um momento de criacdo ativa. Para que isso fosse possivel
entendo que essas mulheres n&o estavam presas em suas experiéncias individuais,

tal qual habitualmente acontece com as subjetividades*® modernas. O Nzinga tinha

45 A subjetivagdo implica um movimento do sujeito em relagdo a si mesmo no sentido de reconhecer-
se como sujeito de um enunciado, de um preceito, de uma norma, fazendo com que estes operem no
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um potencial criativo e coletivo, assumindo linhas de luta, enquanto forgas desejantes
e de resisténcia direcionadas a transformacdo e a construgdo de outros mundos
possiveis, contra o racismo e ao sexismo.

Durante o processo de analise cartografica, devemos pensar nos movimentos
de pesquisa como diversas linhas sem comeg¢o nem fim, diversos movimentos onde
estas linhas de percurso se tocam, compondo novas linhas, novos mapas, novas
territorialidades de pensamento. Inserir-se neste mapa, nestes tracados, e estar

atento aos desvios das linhas. Produzir a partir dos desvios.

(...) o mapa é aberto, é conectavel em todas as suas dimensoes,
desmontavel, reversivel, suscetivel de receber modificacbes
constantemente. Ele pode ser rasgado, revertido, adaptar-se a
montagens de qualquer natureza, ser preparado por um individuo, um
grupo, uma formagao social.” (DELEUZE, 2000, p.22).

Porém tal estratégia desenha ndo exatamente mapas no sentido tradicional do
termo e sim diagramas, que nao se referem a topografia, mas a uma topologia
dindmica, a lugares e movimentos de poder, traga diagramas de poder, expde as

linhas de forga, diagrama enfrentamentos, densidades, intensidades.

O diagrama ndo é mais o arquivo, auditivo ou visual, € o mapa, a
cartografia, coextensiva a todo o campo social. E uma maquina
abstrata. Definindo-se por meio de fungdes e matérias informes, ele
ignora toda distincdo de forma entre um conteido e uma expressao,
entre uma formagao discursiva e uma formacdo nao discursiva. E uma
maquina quase muda e cega, embora seja ela que faca ver e falar. Se
ha muitas fungdes e mesmo matérias diagramaticas, € porque todo
diagrama € uma multiplicidade espaco-temporal. Mas, também,
porque ha tantos diagramas quanto campos sociais na Histéria.
(DELEUZE, 1988, p.44).

Suely Rolnik (2016) apresenta uma proposta de cartografias sentimentais,
tomando o termo sentimental no sentido de afeto, objetivando tracar diagramas do

afetar e ser afetado. Para a autora,

Paisagens psicossociais também sao cartografaveis. A cartografia,
nesse caso, acompanha e se faz ao mesmo tempo que o
desmanchamento de certos mundos — sua perda de sentido — e a
formacado de outros: mundos que se criam para expressar afetos

seu proprio corpo, 0 que envolve um conjunto de trabalhos e praticas de si visando estetizar-se e
produzir-se conforme enunciado pelo preceito ou pela norma.
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contemporaneos, em relagdo aos quais 0s universos vigentes
tornaram-se obsoletos. Sendo tarefa do cartdégrafo dar lingua para
afetos que pedem passagem, dele se espera basicamente que esteja
mergulhado nas intensidades de seu tempo e que, atento as
linguagens que encontra, devore as que |lhe parecem elementos
possiveis para a composicdo das cartografias que se fazem
necessarias. O cartografo é antes de tudo um antropéfago. (ROLNIK,
2016, p.23).

Essa ultima afirmagao da autora tem a ver com o fato de que o cartégrafo se
apropria de tudo que encontra pelo caminho para realizar seu trabalho, sem
preconceitos, racismos ou fascismos. Ele ndo deve ser confundido com a figura de
um colonizador que traz na bagagem mapas e valores preestabelecidos, mas como
alguém aberto a percorrer e descrever novos trajetos e caminhos que se apresentam
como possiveis, munido de um olhar estrangeiro.

A cartografia ndo possui um unico método de utilizagdo, ndo apresenta uma
forma fechada. Cada pesquisador encontra-se nela, e com ela. Ele tera de inventar as
suas proprias regras na medida em que faz associagdes em sua pesquisa, passando
a fazer parte deste territorio: pesquisador e pesquisa, compondo um todo, que nao é
fechado. Em Cartografia Sentimental, Suely Rolnik (2016) aponta que a cartografia é
um desenho que acompanha e se faz ao mesmo tempo em que os movimentos de
transformacao da paisagem. Tudo o que servir para cunhar matéria de expressao e

criar sentido, para o cartégrafo, € bem-vindo.

Todas as entradas sédo boas, desde que as saidas sejam multiplas.
Por isso o cartografo serve-se de fontes as mais variadas, incluindo
fontes ndo s6 escritas e nem so tedricas. [...] Este é o critério de suas
escolhas: descobrir que matérias de expressao, misturadas a quais
outras, que composicdes de linguagem favorecem a passagem das
intensidades que percorrem seu corpo No encontro com 0s corpos que
pretende entender. (ROLNIK, 2016, p. 65-66).

Um pesquisador cartégrafo ndo se separa de sua pesquisa: ele compde
juntamente com seu campo pesquisado. O pesquisador cartdgrafo ndo sabe o que
esta por vir, ndo sabe com exatiddao o que ira Ihe atravessar, como ira, o que ira
movimentar seu pensamento. Ele vai construindo aos poucos, com seus proprios
passos, reconhecendo um terreno sem delimita-lo. Preocupa-se em dar atengao aos
acasos, aos desvios de percurso em sua pesquisa. Atento a esses desvios, produz a
partir desses desvios. Compde com os percursos, com as linhas que formam esse

mapa territorial de pesquisa.
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Minha escolha pela cartografia se da justamente na importancia que ela
direciona para a potencialidade da esfera micropolitica*®. A reproducdo das
representacdes sociais feitas pelas midias, podem ser encaradas como uma das
maneiras pela qual o regime capitalista encarna o seu modo de existéncia e produz
subjetividades. Rolnik (2016) afirma que as forgas sociais que dominam o capitalismo
hoje compreenderam a questado da subjetividade, entendendo que a produgao de
subjetividade talvez seja mais importante do que qualquer outro tipo de produgéo.
Afirma a autora,

"tais mutagdes da subjetividade ndo funcionam apenas no registro das
ideologias, mas no proprio coragao dos individuos, em sua maneira de
perceber o mundo, de se articular com o tecido urbano, com os
processos maquinicos de trabalho, com a ordem social suporte dessas
forcas produtivas. E se isso é verdade, ndo é utdpico considerar que
uma revolucdo, um a mudanca social a nivel macropolitico,
macrossocial, diz respeito também a questdo da producdo de
subjetividade, o que devera ser levado em conta pelos movimentos de
emancipagdo." (GUATTARI; ROLNIK, 1996, p.26)

Para Rolnik (2016), € justamente no plano da produgao da subjetividade que
se da a reproducao de um regime, e que, portanto, nao existe nenhuma mudancga de
regime que nao passe pela esfera micropolitica. Parto de uma disposicédo em tomar
como objeto de investigagao a avaliagdo da produgéo das escritas por parte dessas
mulheres que fizeram parte dos coletivos, assumindo um interesse no encontro com
essas escritoras, deslocando assim o lugar de pesquisadora que observa e interpreta,
para um lugar que é produzido no espacgo/tempo do encontro (ABRAHAO et al, 2016).

A cartografia sentimental revelou-se uma ferramenta valiosa para acompanhar
0S processos que atravessaram as escritoras/ativistas dos jornais alternativos, suas
escolhas e articulagdes com a produgao de subjetividades na cena de um momento
histérico efervescente, como foi o dos anos 1980 no Brasil. Coloca o territério desse
trabalho enquanto um campo de forcas que, em tensdo pelas diferengcas de
intensidade, ganham formas, se estabilizam e configuram de forma parcial e provisoria
um registro. Meu objetivo enquanto cartografa € acompanhar as marcas dessas

forcas, atentando-me aos percursos que se desenham e ndo as suas representacoes.

46 A micropolitica opera no detalhe, € um composto heterogéneo de crencas e desejos. Para Deleuze
e Guattari ndo podemos menosprezar a micropolitica, pela forgca de resisténcia que ela oferta, pela sua
capacidade de deslocar e modificar nossas formas de existéncia. A micropolitica esta no meio de nds,
e pode ser uma forma de lutar e criar formas de viver que estejam protegidas dos investimentos de
desejo que conduzem a morte. (DELEUZE; GUATTARI; 1996).
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E a partir desses deslocamentos, conexdes que se sucedem e ganham visibilidade,
registrar em forma de cartografia.

Por permitir acompanhar os movimentos, ndo sé do que esta consolidado, mas
do que esta por vir, do que se anuncia, num continuo acontecer, registrando os
deslocamentos aberto ao presente, construido através de relagdes afetivas e efetivas,
de maneira singular e local, podemos dizer que a cartografia é fruto de um desvio da
tradicdo do pensamento hegemoénico ocidental que busca desvelar a verdade do
mundo que estad para ser descoberto. E construcdo, numa constante busca de

invencao de sentidos.

6.1 O Uso DE CARTAS

O uso de cartas nesse trabalho possui um contexto especifico dentro da
perspectiva da analise cartografica. Muito embora ndo seja possivel discutir
amplamente as possibilidades do uso de cartas em pesquisas académicas no espaco
determinado/limitado desse trabalho, gostaria de inferir algumas questées que me
levaram a esta escolha.

Para refletir essa predilecdo, gostaria de ponderar uma possivel teorizagao
epistolografica, o que se difere de uma teoria da carta. Distingao ressaltada por Walter
Mignolo em Histérias Locais/Projetos Globais (2003), que afirma que a teoria da carta
trata de “[...] uma mercadoria académica (da mesma forma que as teorias pos-
modernas estdo sendo mercantilizadas)” (MIGNOLO, 2003, p. 146) que se restringe
a observar, impondo determinada distancia vista como apropriada para métodos
cientificos. Ja a teorizagao epistolografica abrange a vivéncia do critico e: “[...] ndo se
restringe a academia, e muito menos a academia norte americana” (MIGNOLO, 2003,
p. 146).

Outro aspecto interessante a analisar seria o l6cus a partir do qual as cartas
sao escritas, uma vez que no meu caso carregam tragos de outros lugares pelos quais
passei. Aliada a essa questao temos a “natureza das cartas” que sdo constantemente
(des)locadas, isto €, movem-se por meio da instituicdo postal para em seguida
repousar em seus destinos e reiniciarem o ciclo quando lidas, e se, publicadas.

Da explanagao de Mignolo ainda me interessa suas consideragdes acerca do
conceito de fronteira, ou antes, os conceitos, dado que o critico argentino se detém

na dupla acepg¢ao da palavra, geografica e epistemoldgica. Sua explanagdo possui
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como objetivo ressaltar que os saberes produzidos sao cerceados e que, ainda que
“‘viajem” sob a forma de “teorias itinerantes”, trazem consigo marcas das fronteiras
que as atravessam. Nesse sentido, a relagdo das cartas com as fronteiras é regida
pelos constantes deslocamentos a que sdo submetidos os textos. A esséncia dessa
associagao € sintetizada pelo fato de que as cartas sdo submetidas ao lécus
geografico, isto €, sdo escritas em meio a um determinado lugar. O que se questiona
€: para a empreitada proposta quais sao os elementos que devem ser considerados?
Somente o locus de origem (remetente)? Ou o I6cus destinatario? E o que dizer do
tempo? A relagdo entre carta e tempo se resume a datacdo que o texto epistolar
carrega em seu corpo?

Tais questionamentos apontam que o caminho para a teorizagao
epistolografica assume, de modo metaférico, 0 mesmo mecanismo que é parte vital
das cartas, as viagens, os deslocamentos, essa inconstancia assimilada que (des)loca
as correspondéncias dos tempos e lugares, embaralhando categorias rigidas. Em
outras palavras, teorizar acerca das cartas segue o curso da errancia, da viajem sem
fim, afinal de um objeto itinerante somente poderia ser originado uma teorizagéo
itinerante. Do contrario incorreria em uma forma de leitura que separa teoria e pratica.

Autores como Foucault, ao trazerem a questdo da subjetividade a tona, nos
permitem pensar as biografias, autobiografias e a escrita de cartas como uma forma
de “escrita de si”, como uma das tecnologias pelas quais o individuo elabora nos
marcos de uma atividade que é essencialmente ética, experimentada como uma
pratica da liberdade, e ndo como sujeicdo as praticas disciplinares. (FOUCAULT,
2004). Para Battistelli (2017) as relagdes vao sendo construidas na pesquisa e na
escrita, as cartas sdo a corporificagao de historias, e que numa cartografia as cartas,
para além da constituicdo de um material ferramental, constréi um caminho de pistas
sobre como pesquisar, escrever e acolher. Além disso, a autora destaca como a
escrita de cartas, devido aproximagcdo com a oralidade, desestabiliza a escrita
académica hegemonica e pode ser utilizada enquanto um "exercicio de cumplicidade
subversiva" (BATISTELLI; OLIVEIRA, 2021) para apresentar uma outra performance
de escrita académica, articulando uma politica de pesquisa que se abre a
multiplicidade de vozes e experiéncias.

A escrita de si, ndo se trata de um desdobrar-se sobre o eu objetivado,
afirmando a prépria identidade a partir de uma autoridade exterior. Trata-se de um

trabalho de construgdo subjetiva na experiéncia da escrita, em que se abre a
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possibilidade do devir, de ser outro do que se €, escapando as formas biopoliticas de
producao do individuo. Além disso, dentro da tematica feminista desse trabalho, trata-
se de dar destaque aos saberes assujeitados, porque as perspectivas e as
experiéncias femininas até recentemente foram excluidas da histéria e da literatura.
Nessa pesquisa o conceito de “escrita de si” constitui uma chave analitica pertinente
para pensar as praticas de resisténcia nas narrativas, seja as que como
autora/pesquisadora forjei e vivenciei, ou as das feministas entrevistadas, pois todas
nos, de certa forma, nos recusamos a sermos governadas. (MACLAREN, 2016;
RAGO 2013).

As narrativas aqui encontradas nas cartas (ou até mesmo nas entrevistas), nos
possibilita entender que as identidades sao multifacetadas e complexas, além de
dindmicas e nao estaticas. Desafiando assim a categoria de identidade fixa, pois
multiplos aspectos de identidade podem ser articulados, entrar em conflito e coexistir
numa mesma narrativa. A escrita e a narrativa de si, podem ser vistas como uma
tecnologia feminista do eu, porque o sujeito desempenha um papel ativo em sua
propria constituicao*”.

Além disso, a construgdo da cartografia, conforme afirmamos anteriormente,
indica movimento e viagem, podendo ent&do localizar as cartas como meu veiculo
itinerante para entrar nos territorios existenciais que a pesquisa me permitiu acessar
e para expressar o corpo vibratili (ROLNIK, 2016) que foi acionado durante os
movimentos cartograficos. Por corpo vibratil Suely Rolnik (2016) chama a capacidade
de nossos orgaos dos sentidos de apreenderem a alteridade em sua condigdo de
campo de forgas vivas, nos afetando e fazendo presentes em nosso corpo sob a forma
de sensagdes. Dessa forma, “o outro € uma presenca que se integra a nossa textura
sensivel, tornando-se, assim, parte de n6s mesmos. Dissolvem-se aqui as figuras de
sujeito e objeto, e com elas aquilo que separa o corpo do mundo” (ROLNIK, 2016,
p.12).

Ao ler esse trabalho vocé podera sentir um tom poético envolvido nos textos
aqui reunidos. Isso se da pela propria escolha da cartografia sentimental enquanto
dispositivo para pesquisa, numa sintonia tedrico-pragmatico-poética. Sendo que

“sentimental” aqui “ndo tem a ver com sentimento e muito menos com sentimentalismo

47 Um maior aprofundamento desse tema pode ser encontrado nos estudos elaborados por Margaret
A. MacLaren (Foucault, Feminismo e Subjetividade) e de Margareth Rago (A aventura de contar-se:
Feminismos, escrita de si e invengdes da subjetividade).
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[...] O sentimental aqui tem mais a ver com afeto: cartografia do afetar e do ser afetado
dos corpos vibrateis de uma geragao. Devir desses corpos” (ROLNIK, 2016, p.231).
O estilo é poético e narrativo, seguindo o tom das cartas que me guiam, um
estilo que foi forjado ao mesmo tempo que os territérios da cartografia foi sendo
percorrido. As intensidades dos encontros que esta pesquisa me possibilitou, sejam
eles com pessoas, com grupos, com teorias, com escritas, me colocaram em estado
de adversidade por diversos momentos, por despertarem sensacdes deslocadoras,
levando a um continuo processo de pensar/agir para a transformagéo da paisagem

subjetiva e objetiva da cartografia que fui presenciando.

6.2 ENTREVISTAS E A CARTOGRAFIA

Para promover o meu encontro com as escritoras dos jornais as quais me refiro
nessa pesquisa, utilizei como estratégia de coleta de dados entrevistas em
profundidade, entendendo a entrevista enquanto técnica qualitativa que explora um
assunto a partir da busca de informacdes, percepcdes e experiéncias de informantes
para analisa-las e apresenta-las de forma estruturada (DUARTE, 2005). Entre as
principais qualidades dessa abordagem esta a flexibilidade de permitir ao informante
definir os termos da resposta e ao entrevistador ajustar livremente as perguntas. Este
tipo de entrevista procura intensidade nas respostas, nao-quantificacdo ou
representacio estatistica.

A entrevista em profundidade é um recurso metodoldgico que busca, com base
em teorias e pressupostos definidos pelo investigador, recolher respostas a partir da
experiéncia subjetiva de fonte, selecionada por deter informagdes que se deseja
conhecer. Os dados ndo sdo apenas colhidos, mas também resultado de interpretacao
e reconstrugcao pelo pesquisador, em dialogo inteligente e critico com a realidade.
Nesse percurso de descobertas, as perguntas permitem explorar um assunto ou
aprofunda-lo, descrever processos e fluxos, compreender o passado, analisar, discutir
e fazer prospectivas. Para Duarte (2004):

Entrevistas sdo fundamentais quando se precisa/deseja mapear
praticas, crencas, valores e sistemas classificatérios de universos
sociais especificos, mais ou menos bem delimitados, em que os
conflitos e contradigbes nao estejam claramente explicitados. Nesse
caso, se forem bem realizadas, elas permitirdo ao pesquisador fazer
uma espécie de mergulho em profundidade, coletando indicios dos
modos como cada um daqueles sujeitos percebe e significa sua
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realidade e levantando informacdes consistentes que lhe permitam
descrever e compreender a légica que preside as relagbes que se
estabelecem no interior daquele grupo, o que, em geral, é mais dificil
obter com outros instrumentos de coleta de dados. (DUARTE, 2004,
p.215)

O uso de entrevistas permite identificar as diferentes maneiras de perceber e
descrever os fenbmenos, esta presente em levantamentos histéricos e biograficos,
podendo ser usada como base ou conjugada com diferentes técnicas como a analise
documental. Nesse tipo de método, a nocdo de hipdtese, tipica da pesquisa
experimental e tradicional, tende a ser substituida pelo uso de pressupostos, um
conjunto de conjeturas antecipadas que orienta o trabalho de campo.

A entrevista pode ser ferramenta bastante util para lidar com problemas
complexos ao permitir uma construgdo baseada em relatos da interpretacdo e
experiéncias, assumindo-se que nao sera obtida uma visdo objetiva do tema da
pesquisa. A entrevista em profundidade € uma técnica dindmica e flexivel, util para
apreensdo de uma realidade tanto para tratar questdes relacionadas ao intimo do
entrevistado, como para descricdo de processos complexos nos quais esta ou esteve
envolvido.

Podemos afirmar que a entrevista enquanto ferramenta de pesquisa € sempre
troca, oferecendo oportunidades para pesquisador e entrevistado uma vez que,

[...] ao mesmo tempo em que coleta informacdes, o pesquisador
oferece ao seu interlocutor a oportunidade de refletir sobre si mesmo,
de refazer seu percurso biografico, pensar sobre sua cultura, seus
valores, a histéria e as marcas que constituem o grupo social ao qual
pertence, as tradigdes de sua comunidade e de seu povo. Quando
realizamos uma entrevista, atuamos como mediadores para o sujeito
apreender sua propria situagao de outro dngulo, conduzimos o outro a
se voltar sobre si préprio; incitamo-lo a procurar relagdes e a organiza-
las. Fornecendo-nos mateéria-prima para nossas pesquisas, n0Ssos
informantes estdo também refletindo sobre suas proprias vidas e
dando um novo sentido a elas. Avaliando seu meio social, ele estara
se auto-avaliando, se auto-afirmando perante sua comunidade e
perante a sociedade, legitimando-se como interlocutor e refletindo
sobre questdes em torno das quais talvez nao se detivesse em outras
circunstancias. (DUARTE, 2004, p. 219).

A autora Rosalia Duarte (2004) faz uma discussao que acho pertinente no uso
de entrevistas. Para ela existe um "mito" de que as entrevistas na pesquisa de campo
servem para a legitimar a fala de interlocutores com pouco poder social ou para “dar

voz” a comunidades silenciadas, oprimidas, vitimas de arbitrariedades etc. Para ela,
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no entanto trata-se de uma ideia enganosa, pois por mais engajado e sensivel aos
problemas sociais que um pesquisador seja, ele € o idealizador e o condutor de um
trabalho cientifico, construido a partir de regras e pressupostos definidos a revelia do
contexto social que ele analisa. E que é a fala do pesquisador que sera ouvia no
relatorio de pesquisa e ndo a da comunidade silenciada, "uma fala polifénica, espera-
se, pois a ela estardo incorporadas as vozes dos informantes, mas, ainda assim, uma
fala pessoal, de natureza académico/cientifica, emitida a partir de um lugar de poder".
(DUARTE, 2004, p.218).

Podemos aproximar a entrevista a uma pseudoconversa realizada a partir de
um quadro conceitual previamente caracterizado, que guarda similaridade, mas
também diferencgas, com a entrevista jornalistica. Na cartografia, a escuta acompanha
a processualidade do relato, a experiéncia em cuja base ndo ha um eu, mas,
sobretudo, linhas intensivas, fragmentos de sensagdes, sempre em vias de constituir
novas formagdes subjetivas. Nesse sentido, a entrevista se aproxima de uma
conversa. Usando a distingao sugerida por Deleuze e Parnet (1998) entre conversa e
conversacao, diriamos que a entrevista funciona, ndo como uma conversagao entre
sujeitos pre-estabelecidos, mas como uma conversa, que procede por intersegoes,
cruzamentos de linhas, agenciamentos coletivos de enunciacdo. Um som qualquer
ouvido durante a entrevista ou uma fala aparentemente sem sentido podem disparar
processos imprevistos. Questdes aparentemente desconectadas com a conversa
podem tracar linhas de vizinhanca ou de indiscernibilidade. Uma conversa nao é
condicionada por especificidades, ela se faz nos encontros (DELEUZE; PARNET,
1998).

Autores como Tedesco, Sabe e Caliman (2013) pensam a entrevista como uma
experiéncia compartilhada do dizer que, em sua performatividade cria mundo. O
manejo cartografico visa, por meio do direcionamento ininterrupto das falas, de
relances, perguntas e comentario, alimentar e privilegiar a vivacidade da linguagem.
Afirmam com Deleuze e Parnet (1998), que a entrevista poderia ser simplesmente o
tracado de um devir, mas que tragar um devir ndo é “tarefa simples”, exigindo de n6s
uma experimentacgao atenta e cuidadosa. E que ao fazer uso de entrevistas, interessa
a cartografia promover o acesso ao plano coletivo de forcas e sua indeterminacgao, a
pluralidade de vozes na experiéncia compartilhada do dizer.

A entrevista na pesquisa cartografica € um manejo cartografico da entrevista,

em que o entrevistador acompanha e guia o movimento da entrevista na medida em
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gue quem maneja volta-se para a experiéncia ostentada “na” fala do(s) participante(s),
tendo em conta a circularidade intensiva entre expressao e conteudo. O entrevistador
habita o territorio da entrevista (ALVAREZ; PASSOS, 2009) e o traga juntamente com
entrevistado. O entrevistador também é guiado nessa caminhada, pois revé suas
expectativas, suas questdes, a partir dos intercessores que encontra. Portanto, a
entrevista se configura como uma conversa menos formal, menos montada ou
armada, efetivando-se como um passeio*®, que segue multiplos vetores, como o guia
de cegos. A construcdo do setting promove, nesse caso, um plano de confianga mutua
(ROLNIK, 1994), que permite a entrega e o engajamento na conversa.

A entrevista na cartografia ndo visa exclusivamente a informacéo, isto é, o
conteudo do dito, e sim 0 acesso a experiéncia em suas duas dimensodes, de forma e
de forgas, de modo que a fala seja acompanhada como emergéncia na/da experiéncia
e nao como representacao. A entrevista ndo funciona como procedimento que media
0 acesso a experiéncia, ela se efetiva como tal. No lugar de descrever a experiéncia,
de evoca-la como um referente externo, a entrevista a porta em si mesma. O que nos
permite dizer que a experiéncia ali em curso fala na entrevista (TEDESCO; SADE;
CALIMAN, 2013).

O importante € acompanhar as linhas, os mapas de intensidade, sempre a
espreita, como um surfista que fica na agua muito tempo a espreita da onda e, quando
ela vem, ele “chega entre”, se insere nas linhas de movimento (DELEUZE, 1992).
Acolhemos as opinides, as palavras de ordem, que aparecem ao longo da entrevista,
mas sem ficarmos fixados nelas, a espreita, aproveitando os instantes de maior
expressividade nos quais os modos de dizer ostentam em si as variagdes, as rupturas
de sentido, em continuidade com o plano genético da experiéncia. Dessa forma, a
entrevista segue linhas rizomaticas, mais do que linhas arborescentes, binarizantes.
A entrevista busca proliferar a questdao mais do que obter informacao (DELEUZE;
PARNET, 1998). E importante embarcar na conversa, tomando para si o assunto,
deixando-se afetar por tudo o que ali esta ocorrendo (fluxos de falas, ideias etc.)
percorrendo com o entrevistado as diferentes linhas que estdo sendo tracadas.

Os dados fornecidos numa pesquisa que utilize a entrevista como ferramenta

serao sempre resultado da ordenagdo do material empirico coletado/construido no

48 A ideia de passeio compartilhado, sem diregdes estabelecidas a priori e nem decididas por algum
dos participantes, pode ser encontrada nas técnicas de acompanhamento terapéutico. Para maior
detalhamento ver Araujo (2007)
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trabalho de campo, que passa pela interpretagcao dos fragmentos dos discursos dos
entrevistados, organizados em torno de categorias ou eixos tematicos, e do
cruzamento desse material com as referéncias teodrico/conceituais que orientam o
olhar desse pesquisador. Isso implica a constru¢ao de um novo texto, que articula as
falas dos diferentes informantes, promovendo uma espécie de “dialogo artificial” entre
elas, aproximando respostas semelhantes, complementares ou divergentes de modo
a identificar recorréncias, concordancias, contradi¢des, divergéncias etc. Esse
procedimento ajuda a compreender a natureza e a logica das relagdes estabelecidas
naquele contexto e o modo como os diferentes interlocutores percebem o problema
com o qual ele esta lidando.

Tendo esses aspectos tedricos da entrevista como pressupostos, escolhi
entrevistar as escritoras Elizabeth Viana (socidloga e ativista afro-brasileira que
participou ativamente do processo de democratizagao do Brasil. Ela foi uma das cinco
alunas da ativista feminista Lélia Gonzalez, que fundou o Grupo Lima Barreto, e esteve
envolvida no Coletivo Nzinga de Mulheres e no Movimento Negro Unificado); Rosalia
Lemos (Professora Doutora em Politica Social na Universidade Federal Fluminense,
Ativista do Feminismo Negro, Movimento Negro, Feminista e Direitos Humanos,
também envolvida desde o principio na criacao do coletivo Nzinga).

Do Informativo Chanacomchana havia optado por entrevistar Marisa
Fernandes: Formada em Histdria pela Universidade de S&do Paulo, atuante nas areas
de educacdo e promocgao de politicas publicas e direitos humanos através do
Conselho Estadual da Condicdo Feminina, Secretaria de Saude e Secretaria de
Relagdes do Trabalho. Foi também ouvidora do sistema penitenciario paulista durante
oito anos, fungado que exerceu até se aposentar. Sua trajetoria de militancia politica,
inicialmente desenvolvida através do movimento estudantil, aprofundou-se a partir de
1978, ano em que se aproxima do Grupo SOMOS de Afirmagdo Homossexual ao lado
de outras mulheres Iésbicas. Em consideragao as demandas particulares da luta das
mulheres dentro do Grupo, criou-se a Faccao Lésbico Feminista (LF) que, apés um
racha interno, passou a denominar-se Grupo de Ac¢ao Lésbico Feminista (GALF).
Como militante destes grupos organizados, Marisa protagonizou diversas acodes e
colaborou diretamente com a luta contra o preconceito, a discriminagdo e por
visibilidade lésbica e feminista em tempos de ditadura, perpetuando sua militancia

também apds a redemocratizagao.
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Outra entrevistada seria Miriam Martinho, formada em Letras (USP) e
Traducao (Associagao Alumni), pioneira do ativismo lesbiano no Brasil. Foi fundadora
do Grupo Acado Lésbica Feminista (GALF) e uma das liderangas da ocupagéo do
Ferro's Bar, em 1983, conhecida como o Stonewall*® brasileiro, que reivindicava
aquele espago como de articulagédo e socializagdo lésbica. Na época, criticava
duramente partidos progressistas por encararem determinadas pautas — como as
demandas das mulheres e das populagdes negra e LGBT — como acessorias,
deixando esses debates para "depois da revolugao".

Ao longo de sua trajetéria, Miriam apropriou-se, através da edicdo e da
publicacao de jornais e revistas lesbocentrados, da palavra escrita como ferramenta
aliada a militdncia pela causa lésbica. Idealizou o boletim ChanacomChana (sendo
autora de muitos poemas que o boletim publicava), rebatizado, apds doze edi¢des, de
Um Outro Olhar e veiculado, desde o encerramento do GALF, como revista impressa
até 2004, quando passou a ser virtual. No entanto, ao desenvolver a pesquisa nao
consegui entrevistar Marisa e Miriam, fato que relato com mais profundidade em
“Afetos a partir do encontro”.

As escolhas iniciais das entrevistadas se deram principalmente pela
participacao ativista dessas mulheres/escritoras até os dias atuais, o que nos
permitiria fazer um tracado histérico da militAncia dessas mulheres, fornecendo dados
e informacdes que fossem relevantes e complementares ao que encontrei disponivel
em fontes bibliograficas e documentais. Para privilegiar o encontro, as entrevistas néo
contaram com um roteiro de perguntas, fechado, pré-estabelecido, e sim, com
possiveis platds capazes de agregar as intensidades dos afetos do momento.

Dentre esses platds iniciais estavam previstos para as escritoras do
Chanacomchana conversar sobre a historia da criacdo do GALF; a necessidade de
apropriacdo de veiculos de midia para a publicacbes lesbocentradas; momentos
marcantes como a primeira passeata LGBT de Sao Paulo; a invasédo do Ferro's Bar;
as acoes constantes, repressivas e violentas da policia. Enquanto para as escritoras
do Nzinga Coletivo, tinha o interesse em saber a histéria da criacdo do coletivo; a

influéncia do Movimento Negro Unificado; a participacao do Movimento das Favelas;

4 Em 19 de agosto de 1983, o Grupo de Acgédo Lésbica e Feminista (GALF) fez a primeira manifestacédo
exclusivamente homossexual do pais, invadindo um bar de Sdo Paulo de onde suas integrantes haviam
sido expulsas e proibidas de voltar. A manifestacdo, que marca o Dia do Orgulho Lésbico, foi
intensamente noticiada pela imprensa da época e chegou a ter alcance nacional, com a ida de uma
das militantes do grupo ao programa da apresentadora Hebe Camargo, na TV Bandeirantes.
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as atividades do coletivo e seu envolvimento em encontros Feministas até mesmo
internacionais.

Parto do principio de que séo platds que geram engajamento de interesse,
contudo, ouvir, registrar e interpretar as narrativas®® dessas mulheres ¢ essencial para
entender a apropriagdo da palavra escrita que elas vivenciaram enquanto ato
fundamental no processo de combate a invisibilidade que marcou a existéncia
subalterna dos grupos aos quais pertenciam. Além do mais, dar espago para a
emergéncia do novo € o que justifica a realizagdo de pesquisas empiricas e o que as
torna tao fascinantes e tdo necessarias ao contexto, um tanto enrijecido e distante,

em que vém sendo realizados boa parte de nossos estudos nas universidades.

6.3 CARTA 4 — SOBRE ALGUMAS LEMBRANCAS

Minha familia paterna tem origens no norte do pais, Belém do Para e no inicio
dos anos 1960 mudaram-se para o interior do Estado de S&o Paulo. A cidade
escolhida foi Pirassununga, pois meu avd que era alfaiate e militar passou a trabalhar
junto a Academia Area Brasileira.

Mudam-se meu avé, minha avé (que era costureira) e seus 3 filhos, a ideia era
dar uma condigdo melhor de estudos para as criangas. Pela lembranga que tenho,
minha avo era baixa, morena, tragos paraenses, rigida com as regras, vaidosa e muito
sabia com o uso de ervas: em seu quintal (minha selva nas horas das brincadeiras)
era repleto de plantas, que viravam chas, infusées, remédios. As pessoas pediam e
ela ajudava, tinham potes e mais potes de remédios caseiros que ela fazia em sua
casa.

Em alguns raros momentos tive contato com algumas tias que chegaram ir
visita-la. Todas parecidas com minha avd, um vocabulario diferente do que estavamos
acostumados a ouvir. Todas com habilidades manuais incriveis para bordados,
costuras e para o preparo de pratos muito diferentes na cozinha. Desde pequena eu

sabia nome de frutas que outros coleguinhas nunca nem tinham visto, as tias e a vo

50 Quero inferir aqui o conceito de narrativas tomado do filésofo Walter Benjamin que possui sentido de
“coletivo, oral e pedagdgico, por oposicdo ao individualismo e a ‘desorientagdo’ moral das formas
especialmente modernas, cultas e urbanas de narrativa (romance moderno) e atribui a palavra narrativa
mais sentido e significado do que simplesmente contar uma histéria. Para ele, o conceito de ‘narrativa
carrega um significado histérico-socioldgico™ (OLIVEIRA, 2009, p. 109).
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diziam que eu era morena jambo. N&o entendia como minha cor podia ser igual do
Jjambo, a fruta que caia da imensa arvore que existia na frente da casa de minha avo.

A casa da minha avo tinha um cheiro diferente, cheiro de tempero, de velas, de
incensos, um cheiro que se acentuava no cantinho que ela reservava em sua casa,
com umas imagens que eu ndo sabia de que santos eram. A verdade é que eu
simplesmente amava aqueles cheiros: eles me afetavam e traziam um sentimento,
que hoje identifico, de paz.

Meu avd era uma pessoa muito legal comigo, tinha um humor diferente, se
divertia com as travessuras dos netos. Tinha habitos engragados como ouvir radio
enquanto assistia futebol pela tv. Alias vale dizer que ele gostava muito televisédo, se
pudesse teria uma em cada comodo da pequena casa de vila que moravam. Jogava
na Mega Sena, na loto, e outros joguinhos de lotéricas. Diziam que uma vez acertou
um jogo, que o dinheiro que ganhou serviu para pagar dividas, quitar a casa e comprar
um chevette, o mesmo carro que foi aquele primeiro que pude passear.

Meu avé tinha uma familia de criagdo, depois de muitos anos me contaram que
ele era uma criancga de orfanato, e que os parentes que chamavamos de tio e tia, eram
na verdade a familia que havia cuidado dele. Nao sei até hoje se isso aconteceu com
ele quando era muito pequeno, se ele tinha lembrangas da vida do orfanato. Mas uma
coisa hoje eu sei, meu avod era negro. Diziam que seu pai era hegro e sua mae uma
india.

O que nunca era falado era essa questao da cor e da descendéncia de meu
avé. Alias tenho lembrangas de conviver com comentarios racistas na familia a vida
toda. Acho que tentaram embranquecer o meu avd, acho que ele queria ser branco.
O que mais me estranha em toda essa memoaria é que meus pais nos mantinham um
pouco distantes da religido de meus avos. Nunca explicavam direito qual a religido
deles, até que quando mais velha percebi que meus avos eram umbandistas, e que
inclusive meu avé era chefe do terreiro. Que seus amigos tinham muito respeito por
ele por conta de suas atuagdes dentro do espacgo da religiéo.

Sinto que esse foi um pedaco da minha histéria que foi escondido e que
arbitrariamente decidiram por mim que eu ndo deveria estabelecer relagdo com algo
importante e de relevancia para meus avos. Entdo me pergunto: Por que eu ndo
poderia seguir a religido de meus avos? Por que ndo me foi passado todo o
conhecimento que eles tinham de passes, oragdes, remédios, chas? Por que nossa

ancestralidade foi negada? Qual o objetivo de nos embranquecer e ocultar toda uma
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tradicdo? Por que esquecer/esconder toda rica cultura rica que nossos avos viveram
tao intensamente?

Meus avés se foram muito cedo, nao tive tempo de questionar, de aprender e
até mesmo de entender todos esses processos que ninguém mais quis dar sequéncia.
Mas n&o deixo de pensar no que poderia ter sido se desde cedo eu tivesse a
oportunidade de conviver com essas pluralidades culturais que estavam ali, tdo

pertinho da gente.

D.B.

6.4 AUTOANALISE — MEMORIAL CARTOGRAFICO

Para a producao da cartografia € permitido que meu ponto de vista enquanto
sujeita militante seja colocado sob analise. Assim, tento nesse sentido buscar em
minha trajetoria as conexdes com a metodologia que aqui proponho usar nessa
pesquisa. A intencdo é refletir algumas transversalidades possiveis entre minha
propria histéria pessoal e o uso da comunicagdao enquanto espac¢o de disputa de
escritas, de formacéao de identidades e de discursos contra hegemdnicos.

Portanto, buscar elementos de minha historia enquanto pesquisadora trata-se
de uma parte integrante da metodologia aqui empregada, conforme aponta Merhy:

A producgdo desse saber militante € novo e autoanalitico, individual e
coletivo, particular e publico. Opera sob varios modos de ser sujeito
produtor do processo em investigagdo e em ultima instancia interroga
0s proprios sujeitos em suas agdes protagonizadoras e os desafios de
construirem novos sentidos para os seus modos de agir, individual ou
coletivo. Interroga e pode repor suas apostas e modos de agéo. Ao
passar pela autoanalise das implicagbes do sujeito, acorda-o do seu
siléncio instituido e abre-se para novos sentidos e significagbes para
os fendmenos, reconhecendo-se como seu produtor, ressignificando
a si e os sentidos de seus fazeres. (MERHY, 2004, p.13).

Posso iniciar analisando em como a questdo feminista sempre me tocou.
Sempre afetando minhas maneiras diferentes em olhar e sentir o mundo, como filha,
irma, mulher e mais recentemente como mée de uma menina. Ao rever minha historia
percebo que o feminismo foi um movimento que naturalmente veio até mim, como
uma possibilidade de enfrentamento de questdes cotidianas, trazendo possibilidades

de experiéncias positivas e carregadas de afetos.
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Sempre fui muito questionadora, entdo desde que sou crianga algumas cenas
me causavam reflexdo. Venho de uma familia pobre do interior do estado de Sao
Paulo, e de um ambiente familiar carregado de pequenos machismos, vivenciados
cotidianamente em cenas como: minha mae tinha que fazer o prato do meu pai
primeiro, (quando ela mesma acabava de cozinhar) e meu pai reclamava da comida
dela (eu achava deliciosa). Minha mé&e nao podia/conseguia expressar com palavras
que aquilo a magoava profundamente. Era ela quem cuidava de todos servigo
doméstico, até que eu e minha irma passamos a ajudar. Meu pai € meu irmao néo
tinham obrigagcdes com as questdes domesticas.

O ambiente privado de nossa familia carregava consigo questbes que por
geragdes nao foram resolvidas, isso muito provavelmente dava o tom de naturalidade
ao que significavam pequenas Vvioléncias, impedindo um desenvolvimento
emancipatério daquelas mulheres. Logo, muitas de minhas tias tiveram pouco acesso
ao estudo: o importante era casar-se, ter familia e cuidar do lar. Antes dessa
possibilidade o ambiente era pesado: trabalho na roga, que depois seria substituido
pelo trabalho operario em fabricas, logo que a familia se mudasse para zona urbana.

Crescer num ambiente de muitas dificuldades, fez com que minha mae e
minhas tias se acostumassem com comportamentos machistas, naturalizassem a
reproducao deles e muitas vezes sofressem as consequéncias sem questionar ao
mesmo o porqué de certas dores. Admiro aquelas que dentro de condigcdes tao
precarias, conseguiram ainda que de maneira silenciosa resistir e seguir em frente.
Um dos grandes incentivos entre essas mulheres estava na educacao formal e na
importancia de conquistar o espacgo do trabalho.

E elas estavam certas em quererem nos fortalecer, porque por mais que eu me
esforgasse (e continue me esfor¢ando) algumas nuances do machismo prevaleceriam
em ambientes diversos. A menina questionadora, se tornou adulta e quer saber: por
que ao entrar no mercado de trabalho eu tinha que trabalhar muito mais que os
colegas homens? Por que mesmo sendo mais talentosa que eles, eles ganhavam
mais que eu? E por que meu corpo nao podia/pode circular com seguranga no espago
publico? Por que desde cedo eu nao podia andar nas ruas sem ser perturbada por
homens mais velhos que diziam coisas extremamente desconcertantes?

Ocupar o espaco da escola aconteceu de maneira diferente, minha entrada na
escola privada foi mediante a aprovagao de uma bolsa de estudos (meu desempenho

nos estudos era favoravel), mas na realidade conviver em um espago com pessoas
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de condigbes econbmicas e culturais tdo diversas também causava alguns
estranhamentos. Vivenciar as desigualdades desde cedo, me ensinou que eu
precisaria provar com mais conhecimento e mais argumentos meu ponto de vista, e
que muitas vezes para ser ouvida precisaria de mais articulagdo. Provar inteligéncia
foi minha maneira de suprimir o sentimento de diferenciagéo social.

Acredito que minha propensao a diversidade nasce dai, aprendendo a me
juntar aos coletivos e amigos que traziam seguranga para que pudéssemos construir
espaco para sermos ndés mesmos: amigos de corpos, ragas e sexualidades diversas.
Esses grupos me ensinaram muito, principalmente respeitar e admirar o diferente. A
palavra escrita muitas vezes virou meu meio de expressio:. pela poesia e pelas
cronicas que passei a escrever com o passar do tempo. Ainda que muitas situacoes
me levassem a acreditar que a escrita ndo era para mim, participei de concursos de
poesia, e fundei junto com colegas de agremiacdo do colégio o primeiro jornal da
escola.

Nesse momento acredito que a disposicdo de seguir estudos na area de
comunicacdo se iniciou, anos depois entro na Universidade Publica (UNESP), me
mudo para Bauru para estudar Relagbes Publicas. A vida na universidade me
enriquece com uma formag¢ao humanistica, mas para a sobrevivéncia foi necessario
tomar conta da minha prépria vida cedo: trabalhar durante o dia, estudar a noite e
muitas vezes fazer “bicos” aos finais de semana: uma jornada longa e cansativa, que
acabou constituindo meu olhar e minhas vivéncias na vida adulta.

Projetos diversos desenvolvidos na universidade, comecam a me fazer
questionar o papel do profissional de Relagdes Publicas enquanto uma engrenagem
na maquina capitalista. A pratica de profissional na area me oferta mais argumentos
criticos nessa direcao, e comego aos poucos me aproximar da comunicagao popular
e comunitaria, como uma saida, quase que como um félego para ainda admirar o
papel da comunicagdo na sociedade. Movida por estas questdes, me aventuro logo
ao me formar: entro numa pdés-graduagéo de Comunicagao Popular e Comunitaria na
Universidade de Londrina, mudo de cidade e de estado para continuar estudando.

Passo a me engajar com os movimentos sociais e essa aproximagao me
permite ver com mais criticidade as dificuldades do dia a dia. Também me permitiu
fazer autocritica dos movimentos que apesar de se dizerem progressistas em diversas
pautas, padecem de racismo e machismo estrutural. Passo a reconhecer a

importancia da ancestralidade de minha familia, e a respeitar as ferramentas que
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foram possiveis de serem forjadas para lidar com as dificuldades. Se de um lado
(familia paterna) trago a veia da migragao na busca de melhores; do outro (familia
materna) trago a luta das mulheres para ocupar um espago mais digno, o orgulho de
ter aprendido ler e escrever, além da busca pela superacao e resisténcia.

Voltando a essa jornada acredito que seja valioso tentar (ainda que de maneira
breve) colocar minha branquitude em questdo, uma vez que ela me colocou em
situagdo de privilégio material e simbodlico durante todos esses anos. Tenho
descendéncia negra e indigena, mas por parte da familia essa foi uma histéria pouco
repassada, esquecida e até mesmo ignorada num processo de branqueamento tal
qual muitas familias brasileiras viveram e vivem até hoje. Numa tentativa de romper
com o "pacto da branquitude" (BENTO, 2002) gostaria de tensionar algumas
questdes.

Trago esses questionamentos na tentativa de localizar meu lugar social e
subjetivo: de onde ajo, falo, observo e escrevo. Enquanto mulher branca, nascida no
interior do estado de Sao Paulo, de classe média, cisgénero, acredito que evitar
focalizar o branco é evitar discutir as diferentes dimensdes do privilégio, pois mesmo
em situacao de pobreza, o branco tem o privilégio simbdlico da brancura, o que nao &
pouca coisa.

Em discussodes sobre a tematica, autoras como Bento (2002), Shucman (2012)
e Schwarcz (2019) afirmam que o fato de o preconceito racial recair sobre a populagéo
nao branca no Brasil esta diretamente relacionado ao fato de os privilégios raciais
estarem associados aos brancos. O branco n&o é apenas favorecido nessa estrutura
racializada, mas é também produtor ativo dessa estrutura, através dos mecanismos
mais diretos de discriminacdo e da produgao de um discurso que propaga a
democracia racial e o branqueamento.

Esses mecanismos de producédo de desigualdades raciais foram construidos
de tal forma que asseguraram aos brancos a ocupacao de posi¢cdes mais altas na
hierarquia social, sem que isso fosse encarado como privilégio de raga. Isso porque a
crenca na democracia racial isenta a sociedade brasileira do preconceito e permite
que o ideal liberal de igualdade de oportunidades seja apregoado como realidade.
Desse modo, a ideologia racial oficial produz um senso de alivio entre os brancos, que
podem se isentar de qualquer responsabilidade pelos problemas sociais dos negros,

mesticos e indigenas (Bento, 2002).
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Em Pele Negra, Mascaras Brancas, Fanon (1980), discute diversos assuntos
relacionados a questao da raca e a relagdo entre colonizado e colonizador como
categorias importantes na/para se entender a constituigdo de subjetividades de
sujeitos brancos e negros em relagdo. Segundo Fanon, a opressao colonial e o
racismo da propria estrutura da colonizagdo passaram também a dominar
subjetivamente os colonizados e colonizadores. No caso dos negros, a consequéncia
seria uma nao aceitacdo da sua autoimagem, da sua cor, o que resultaria em um
“pacto” com a ideologia do branqueamento, e, portanto, a constru¢do do que o autor
chama de mascaras brancas comecga na rejeicdo do negro de si proprio € uma
tentativa de fuga das caracteristicas estereotipadas associadas negativamente aos
nao brancos na sociedade ocidental.

Fanon afirma que o mesmo racismo subjetivado pelos negros também é
apropriado pelos brancos, embora em uma relagao assimeétrica, na constituicao das
identidades raciais brancas. O resultado, no tocante ao funcionamento da categoria
raca, seria um sentimento de superioridade dos brancos em relagao aos nao brancos.
Deve-se lembrar que Frantz Fanon pensava 0 racismo ndo apenas como
manifestacao individual dos sujeitos, mas sim como cultural, o que hoje podemos
nomear de racismo estrutural, isto €, a pratica racista que se encontra inscrita na
estrutura social, econémica, histérica e cultural das sociedades ocidentais (FANON,
1980, p.83).

Encontro nesses pensadores o porqué de minha familia paterna ter mantido um
esfor¢co no branqueamento da familia. Sei que este é o caso de milhares de familias
brasileiras, uma tentativa de apagamento de uma historia, a tentativa de um novo
exterminio que se atualiza a cada geragado, dado principalmente pelo sofrimento
gerado pela criagao ficcional da categoria raga. A cor que foi me dada nos documentos
foi branca, hoje apds o andamento dessa pesquisa passei a questionar muito mais o
que isso significa, e a entrar numa busca maior sobre o entendimento dessa
ancestralidade que me foi negada. Um processo nem sempre facil de descontruir o

que me disseram o que sou.
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7 AFETOS A PARTIR DO ENCONTRO

Para poder elaborar a cartografia a respeito do boletim Chanacomchana, optei
inicialmente por tentar contato com Marisa Fernandes e com Miriam Martinho, ambas
conhecidas e reconhecidas pelo trabalho que desenvolveram na criagao do Grupo LF
e do GALF. Consegui o numero de telefone de Marisa através de uma professora e
ativista feminista Dani Tega, Marisa demorou a me responder, e quando o fez me
pareceu um pouco intrigada como eu havia chegado em seu contato, mas apos
algumas explicagdes ela conversou via whatsapp normalmente comigo. Para minha
primeira frustragao, ela afirmou que ndo se encontrava em um momento oportuno para
conversar, € insistiu que nossa entrevista fosse via escritas: que se eu mandasse as
perguntas que tinha a fazer ela responderia conforme possivel.

Pensando em maneiras de dar sequéncia a cartografia, pensei em explorar
possibilidades usando entrevistas escritas e gravadas que encontrei disponiveis na
internet, com destaque no site do Casa Um®' (organizagdo paulista que oferece
acolhida para pessoas LGTB+ expulsas de casa seja em projetos de atendimentos
médicos, psicoterapicos, espago para moradia e atividades culturais e educativas);
utilizando o material disponivel como disparador da cartografia. A ideia seria a partir
desses afetos escrever uma carta para Marisa e depois aguardar uma resposta dela
para constar no trabalho, ela chegou a concordar com essa possibilidade.

Ao mesmo tempo entrei em contato com Miriam Martinho via e-mail, que
consegui através da divulgagdo do mesmo em seu blog “Um Outro Olhar”®2. Trocamos
alguns e-mails e me surpreendi quando Miriam me enviou um documento extenso
(cerca de 50 paginas) relatando muitos detalhes sobre a histéria do GALF. Nesse
documento Miriam questiona a maneira pela qual a histéria do movimento e do proprio
boletim foram mostradas por pesquisas académicas e divulgacao da midia. Nele ela
contesta datas e a atuacdo da prépria Marisa na confeccdo dos boletins. Um
documento bem escrito, que na minha opinido traz elementos interessantissimos a
serem discutidos com a autora. Dias apds esse e-mail, Miriam tornou publico seu

texto, com algumas poucas modificacbes, em seu blog com o titulo de "Os

51 Sobre a entrevista que me chamou a atengdo de Marisa ver mais em: Marisa Fernandes: "Seguimos
em resisténcia” - Casa 1 (casaum.org)

52 Para saber mais sobre o trabalho de Miriam acessar Um Outro Olhar. No Blog é possivel encontrar
muito material a respeito do Boletim Chanacomchana.



https://www.casaum.org/marisa-fernandes-seguimos-em-resistencia/
https://www.casaum.org/marisa-fernandes-seguimos-em-resistencia/
https://www.umoutroolhar.com.br/
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inacreditaveis sequestros da histdria do GALF, do Chana, do Dia do Orgulho e da
imagem de Rosely Roth"®3,

Esse texto contesta inclusive pesquisas académicas ja publicadas sobre o tema
0 que me trouxe uma grande inquietude. Trocamos algumas outras mensagens e
Miriam sempre se mostrou cordial nesses contatos, em minha analise, a autora tem
um grande cuidado ao falar com pesquisadores, haja vista todo o relato de distor¢gbes
que ela apresentou em seu texto. Para minha segunda frustragcdo, ndo conseguimos
marcar nossa conversa dentro do tempo possivel para a execug¢ao da cartografia, o
que me levou a perceber o limite do que seria possivel nessa pesquisa ao falar sobre
o Chanacomchana. Nao conversar com Miriam e com Marisa deixaria a cartografia
incompleta, mas nao quis descartar toda a pesquisa por mim feita até o momento e
constato assim que as lacunas deverao ser preenchidas por préximas pesquisas.

Por outro lado, obtive sucesso ao conversar com as participantes do Nzinga
Informativo. Primeiramente conversei com a Professora Rosalia Lemos, nosso
primeiro contato foi via e-mail e ela logo aceitou conversar, e disponibilizou seu contato
de whatsapp para acertarmos os detalhes. A conversa se deu no dia 12 de novembro

de 2022, na manha daquele sabado, via Google Meet.

7.1 ENCONTRO COM ROSALIA LEMOS

Rosalia aparece para mim pela primeira vez na figura de uma mulher muito
bonita, estava numa sala que fazia fundo de tela cheia de plantas, livros e uma placa
de Marielle Franco.%*Fico intrigada com o que seria nossa entrevista, Rosdlia tem a
voz rouca com sotaque carioca, um jeito despojado, uma presenga forte que logo no
inicio sinto me afetar mesmo que estando cada uma em sua casa e em seu
computador. Tenho dificuldades na gravacao do encontro, e a professora se dispde a

criar um link da gravagao usando os recursos institucionais aos quais ela tem vinculo,

53 Para ler o texto de Miriam acesse: Os inacreditaveis sequestros da histéria do GALF, do Chana, do
Dia do Orgulho e da imagem de Rosely Roth | Um Outro Olhar

54 Marielle Franco, nasceu em 27 de julho de 1979, no Rio de Janeiro. Formou-se em sociologia, pela
PUC-RIo e foi vereadora eleita em 2017 pelo Partido Socialismo e Liberdade (PSOL). Em sua carreira
politica, Marielle foi reconhecida internacionalmente, por ONGs como a Anistia Internacional, pelas
formulacgées de projetos de leis e pautas em defesa dos direitos da populagao LGBTI e das mulheres
pretas e faveladas. No dia 14 de margo de 2018, Marielle Franco e o motorista Anderson Pedro Gomes
foram assassinados com 13 tiros. O caso Marielle, como ficou conhecido, foi noticia no mundo todo e
gerou diversas manifestagdes que até na data da escrita desse trabalho continuam pedindo justica e
buscando manter seu legado vivo.



https://www.umoutroolhar.com.br/2022/11/historia%20do%20GALF%20do%20Chana%20do%20Dia%20do%20Orgulho%20e%20da%20imagem%20de%20Rosely%20Roth.html#more
https://www.umoutroolhar.com.br/2022/11/historia%20do%20GALF%20do%20Chana%20do%20Dia%20do%20Orgulho%20e%20da%20imagem%20de%20Rosely%20Roth.html#more

104

eu aceito e ao mesmo tempo mantenho meu gravador proximo ao computador
captando ao menos o som de nossa conversa.

A primeira paisagem que se forma entre pesquisadora e pesquisada ja é
abalada no inicio do encontro. Comego falando genericamente sobre a pesquisa,
afinal de contas ja havia enfrentado um certo atraso devido aos problemas com a
gravagao e com a conexao e nao queria perder tempo naquela oportunidade que me
parecia unica. Passo a ler o Registro de Consentimento Livre e Esclarecido da
Pesquisa®® que foi aprovado pelo comité de ética da UEL. A reacdo de Rosalia vem
na resposta que eu deveria supor receber de uma feminista ativista negra:

[...] nés, mulheres negras, somos invisibilizadas na academia e a
gente, eu Rosalia Lemos, tenho uma postura de ndo ser invisibilizada
na minha fala quando eu dou entrevista para pesquisas de outras
pessoas ... entdo quero discordar de dois pontos desse termo ai. [...]
Porque primeiro € o anonimato da fala. Eu discordo, entdo nao dou
entrevista quando pega essa tradicdo académica arcaica, branca,
europeia e norte-americana, que coloque aqui nés como um objeto de
pesquisa: ndo tem forma, nao tem cor, nao tem identidade. E a minha
postura de lutar contra a invisibilidade na academia da producgao
negra, é colocar meu nome. (Entrevista fornecida por Rosalia Lemos,
em Novembro de 2022).

Essa fala inicial da Rosalia, vem carregada de uma postura altiva e um tom
enfurecido que rasga qualquer expectativa inicial de entrevista, enquanto
pesquisadora eu senti o impacto de forma constrangida, mas entendi perfeitamente a
fala e os questionamentos da entrevistada. Questionei-me a falta de revisdo no
registro de consentimento e de como ele de fato estava reproduzindo uma perspectiva
academicista colonial, e de como somos cercadas na universidade de “detalhes” que
compde essa estrutura opressora. Como eu estava iniciando a entrevista
reproduzindo tudo aquilo do qual eu discordava, me senti muito mal por minha falta
de cuidado, e ndo me pareceu que qualquer desculpa que eu desse (como o fiz)
pudesse reverter o mal-estar inicial.

Patricia Hill Collins (2009), expande a compreensao da experiéncia do racismo
e do sexismo como mecanismos de hierarquizacdo do poder e do conhecimento,
afirmando que a experiéncia académica para mulheres negras se torna uma luta
constante contra os efeitos da supressdo da autonomia e humanidade. Para Collins

(2009), conhecimento e poder estdo intrinsecamente conectados, exigindo uma

%5 O Registro de Consentimento Livre e Esclarecido pode ser encontrado no Apéndice A.
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estratégia de enfrentamento dos sistemas de opressao a partir da teoria critica

fundamentada no conhecimento organizados por grupos subordinados.

Como grupo historicamente oprimido, as mulheres negras norte-
americanas produziram um pensamento social articulado para se opor
a opressao. A forma assumida por esse pensamento nao apenas
diverge da teoria académica padrao — pode tomar a forma de poesia,
musica, ensaios, etc. -, mas o proposito do pensamento coletivo das
mulheres negras ¢é distintamente diferente. As teorias sociais que
surgem de e/ou em nome das mulheres negras e de outros grupos
historicamente oprimidos visam encontrar maneiras de escapar,
sobreviver e se opor a injustica social econémica prevalecente. [...] A
identidade do pensamento feminista negro como teoria social “critica”
reside em seu compromisso com a justi¢a, tanto para mulheres negras
enquanto coletividade quanto para outros grupos oprimidos.
(COLLINS, 2009, p.11).

Para Sueli Carneiro (2014), a branquitude, enquanto sistema de poder fundado

no contrato racial, da qual todos os brancos sao beneficiarios, embora nem todos

sejam signatarios, pode ser descrita no Brasil por formulagdes complexas ou pelas

evidéncias empiricas como no fato de que ha absoluta prevaléncia da brancura em

todas as instancias de poder da sociedade: nos meios de comunicagao, nas diretorias,

geréncias e chefias das empresas, nos poderes Legislativo, Executivo e Judiciario,

nas hierarquias eclesiasticas, no corpo docente das universidades publicas ou

privadas etc. Complementa que existe no Brasil um processo de banimento social a

exclusao das oportunidades educacionais, o principal ativo para a mobilidade social

no pais.

Nessa dinamica, o aparelho educacional tem se constituido, de forma
quase absoluta, para os racialmente inferiorizados, como fonte de
multiplos processos de aniquilamento da capacidade cognitiva e da
confianga intelectual. E fenémeno que ocorre pelo rebaixamento da
autoestima que o racismo e a discriminacdo provocam no cotidiano
escolar; pela negagdo aos negros da condigdo de sujeitos de
conhecimento, por meio da desvalorizagdo, negagado ou ocultamento
das contribuicdes do Continente Africano e da diaspora africana ao
patriménio cultural da humanidade; pela imposicdo do
embranquecimento cultural e pela produgéo do fracasso e evasao
escolar. A esses processos denominamos epistemicidio. (CARNEIRO,
2014, n.p).

Apo6s esse momento na entrevista, tento me recuperar rapidamente de meu

erro, pois depois de uma autocritica, percebo que nao poderia perder mais tempo, que

deveria tentar continuar a entrevista. Ainda em um ritmo alterado que surgira apos seu

desabafo com o aborrecimento gerado pela leitura do Registro de Consentimento,
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Rosalia relata o nascimento do coletivo Nzinga (n&o antes de corrigir duramente minha
pronuncia do nome) e como ele esta atrelado a incompatibilidades que as mulheres
negras viviam dentro do movimento feminista e do movimento negro.

[...] a gente criou um grupo de amigos negros de favela e comunidade.
ACUFA, ta? Nao é CUFA. E ai a gente sempre via que nés mulheres.
sempre estavamos organizando a sala para reunido, fazendo os
quitutes. Esse grupo nosso, a gente fazia, cada uma levava, e ai cada
uma, né? Porque os homens compravam a cerveja e o Guarana e as
mulheres tradicionalmente, levavam comidinha. E além para que
alguns que nos viam como comidinha também, né? E ai também
atuavamos no feminismo branco. Lélia Gonzalez ja tinha uma
participagao muito grande no feminismo branco e eu também. Com 20
anos, 1980 eu entrei no feminismo branco. No sindicato dos
eletricistas do SOS Corpo na Cinelandia. E o debate era sempre um
pouco tenso. E uma das brancas, das feministas brancas falou assim,
“nao, nos temos, que é tirar o norplant, tirar CPAIMC, que tirar o
BEMFAM das favelas®®”. Ai eu perguntei, eu era moradora de favela,
morava no morro do Andarai. Eu era também ativista e lideranca la no
morro, né? E ai eu perguntei para elas assim, “ta bom, vocés querem
tirar, CPAIMC, querem tirar a BEMFAM do morro, né, das favelas. O
que vocés vao oferecer em troca? Porque nés nao temos acesso ao
planejamento familiar”. E ai aquilo foi impasse e foi desconfortavel.
(Entrevista fornecida por Rosalia Lemos, em Novembro de 2022).

Neste trecho ja fica perceptivel as diferengas de interesses que as mulheres
negras vivenciavam dentro do movimento negro e dentro do movimento feminista
branco hegeménico. Embora seja necessario lembrar que foi a partir das reunides do
movimento negro que o feminismo negro ganhou forga, em "Lugar de negro" (1982),
Lélia descreve o cotidiano do movimento negro e como ele ndo estava livre do
machismo. Foi por causa dele que as mulheres negras passaram a se reunir
separadamente e a debater alguns problemas em comum. Na sequéncia, as questdes
eram levadas para o restante do movimento.

[...] O atraso de alguns manifestou-se num tipo de moralismo
calvinista e machista, que caracterizava o quanto se sentiam
ameacados pela capacidade e sensibilidade das companheiras mais
brilhantes; em seus comentarios, falavam de mal-amadas e coisas que
tais (baixaria mesmo). (GONZALEZ, 1982, p. 35).

56 Norplant faz referéncia ao nome da marca de um contraceptivo, que era um implante hormonal
subdérmico que teve testes clinicos realizados no Brasil (PIMENTEL et al, 2017). Na auséncia de uma
politica publica para atender a procura das pessoas por métodos contraceptivos, farmacias e
instituicbes privadas, como a Sociedade Bem-Estar da Familia — BENFAM, criada em novembro de
1965 e filiada ao International Planned Parenthood Federation - IPPF e ao Centro de Pesquisa e
Assisténcia Integral a Mulher e a Crianga — CPAIMC, financiada por instituicdes vinculadas ao sistema
United States Agency for International Development - USAID através da Family Planning International
Assistance - FPIA, Pathfinder Foundation e outras, passaram a suprir a demanda (FINOTTI, 2015).
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No jornal podemos ver esse debate de forma muito interessante na edi¢cao de
numero 3, numa entrevista que foi feita entre as mulheres do Nzinga e do grupo
Aqualtune, que se derivou do IPCN justamente porque as mulheres negras né&o
encontravam espaco para discutir suas questdes dentro do movimento negro.

Figura 3 — Publicagdo Nzinga n°3, trecho p.4

Helena — Como reagiram os militan-
tes negros ao surgimento de um gru-
po de mulheres dentro do IPCN?
Pedrina — Comegamos a nos reunir
no IPCN, Era o espaco do Movimen-
to Negro. Repentinamente estdvamos
sendo vistas como Dept® Feminino
da Entidade e utilizadas para lavar,
varrer, fazer comida para angariar
fundos etc. Est4vamos sendo utiliza-
das como mdo de obra. Até o dia
do incidente. Fomos para nossa reu-
nido (que era todas as 33s e 53s fei-
ras) e o Paulo Roberto, Pres. do
IPCN na época, nos disse: ‘vocés se
reGnam em outro Jugar, porque te-
mos uma reunido muito importan-
te'. Em 1979, reunido de mulheres
negras era uma coisa nova, e eles
ndo nos tratavam com a devida im-
portancia. O incidente gerou uma
crise interna. A Suzete, que era uma
das que achavam que devfamos bri-
gar pelo espago do IPCN, ficou 14, e
nds safmos e passamos a nos reunir
na casa de alguém.

Fonte: Nzinga n. 3, fev/margo 1986, p. 4. Disponivel em
http://www.cpvsp.org.br/periodicos_exemplares.php?exemplares=PNZINRJ&titulo=NZINGA%20INFO
RMATIVO. Acesso em: 20 dez. 2022.

Sobre o Aqualtune afirma Rosalia:

[...] E chegou ai em 79 também, a Lélia Gonzalez, junto com outras
mulheres no IPCN, Instituto de Pesquisa e Cultura Negra, a Lélia criou,
junto com outras companheiras, um grupo, uma reunido... reunido de
mulheres Negras, Aqualtune, né? Aquela mulher muito importante,
uma lider, ndo é%? E ai € esse grupo se reunia, esse grupo
questionava a postura dos machos do movimento negro, a postura
preconceituosa. A gente s6 servia para arrumar as cadeiras para
reunido, para fazer convocagao pelo telefone...Telefone fixo, hoje a
geracao nao sabe nem o que que € isso, né? E na hora da reuniao a
gente, o cargo que a gente tinha era de secretariar e fazer ata depois,
ou seja, ter que fazer os quitutes para reunidao. Ou seja, todas as agdes
voltadas ao papel tradicional das mulheres. Uma postura altamente
patriarcal, uma postura em que quando a gente pegava o microfone
era uma confusdo. Eles ndo queriam deixar a gente falar. (Entrevista
fornecida por Rosalia Lemos, em Novembro de 2022).

57 A referéncia a importancia do nome Aqualtune que Rosalia se justifica por que esse foi o nome
escolhido para o grupo por ter sido o nome da avo de Zumbi, que teria sido trazida ao Brasil como
escravizada, desembarcando num navio em Recife e teria sido obrigada a manter relagbes sexuais
com um negro para reproduzir escravos. Ela entdo que teria fugido para Palmares e se tornaria mais
tarde avd materna de Zumbi.
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Apesar das faiscas surgidas dentro do movimento negro, foi amplo o
entendimento das mulheres sobre o que estava sendo posto e, desde entdo, Lélia e
suas companheiras seguiram estudando e praticando o feminismo negro. E
importante ressaltar que para Gonzalez (1982) todo movimento social é formado por
tensdes e com o movimento negro nao seria diferente. Contudo, é essencial entender
as diferencas e respeitar as variadas demandas. Ou como explicou Lélia:

[...] falar do Movimento Negro implica no tratamento de um tema cuja
complexidade, dada a multiplicidade de suas variantes, ndo permite
uma visdo unitaria. Afinal, nés negros, ndo constituimos um bloco
monolitico, de caracteristicas rigidas e imutaveis. (GONZALEZ, 1982,
p.18).

Ainda na conversa publicada na terceira edi¢do do Nzinga (1986), encontramos
o relato de uma as participantes do coletivo a respeito da indisposi¢ao que existia do
movimento de mulheres negras e as feministas brancas.

Figura 4 — Publicagdo Nzinga n°3, trecho p.6

Joana — A nossa participagdo no Mo-
vimento Feminista s6 vai se dar a
partir do momento que elas (as mu-
Iheres) aceitarem discutir a questao
da classe e da cor. Tivemos uma ex-
periéncia em Bertioga, no |1l Encon-
tro Feminista Latino Americano e do
Caribe, em agosto passado, onde n6s
nd3o entramos porque éramos po-
bres — tinha que pagar uma taxa de
inscricdo — e a maioria negra. Fize-
mos até um video que podemos pas-
sar a qualquer momento que vocés
queiram. Eramos 23 mulheres que
nao entramos, mas ganhamos muito
porque o caso teve repercussdo In-
ternacional. E preciso retomar essa
discussdo da classe e da cor nd proxi-
mo encontro em 1987 14 no México,
e reavaliar o que aconteceu.

(Nota: A posigdo de NZINGA/CMN em
relagdo aos incidentes ocorridos em Bertio-
ga, por ocasido do referido encontro, foi
publicada no 20 numero do Informa-
tivo),

Fonte: Nzinga Informativo, n.3, fev/margo 1986, p. 6. Disponivel em
http://www.cpvsp.org.br/periodicos_exemplares.php?exemplares=PNZINRJ&titulo=NZINGA%20INFO
RMATIVO. Acesso em: 20 dez. 2022.

A respeito desse episddio que marcou uma cisdao entre o feminismo de

mulheres brancas e o feminismo de mulheres negras, Rosalia relata:

A gente participou do encontro de Bertioga, oitavo encontro latino-
americano, feminista, latino-americano e do Caribe. E em Bertioga, em
Sao Paulo, onde deu um problema grave que as mulheres do Rio
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conseguiram 6nibus e foram para la. E tentaram e queriam entrar no
evento, que aconteceu no Sesc de Bertioga e as feministas brancas
nao deixaram. As mulheres chegaram com filhos, gente idosa no
Onibus durante o periodo do encontro todo. Elas protagonizaram, na
verdade o rompimento de vez do feminismo branco e o feminismo
negro, que estava se iniciando, né? A gente tinha uma formacgéao
chamada feminismo branco. Sabiamos que éramos mulheres negras,
feministas. A gente se colocava assim: mulheres negras femininas. E
ai houve a cisdo, uma cisdo racial, uma cisdo racial ou uma cisdo
econdmica... Porque eu, por exemplo, eu fui com bolsa do Nzinga,
porque elas separaram umas bolsas e para mim, foi dado uma bolsa
para Miramar também, e a gente langou o0 nosso jornal nesse encontro
em 1985, o nosso primeiro numero. (Entrevista fornecida por Rosalia
Lemos, em Novembro de 2022)

Ao relatar a forga do movimento de mulheres negras, Rosalia faz apontamentos
de como foi necessario criar um movimento que contemplasse as questdes
especificas que elas viviam na época. E aproveita para me fazer refletir a respeito do
uso subalterno que uso no titulo de minha pesquisa.

E ai a gente decide criar uma coisa que ia contemplar a gente. Porque
se por um lado no feminismo branco as demandas e bandeiras das
mulheres negras ndo eram respeitadas, por outro lado, no movimento
negro a questao de género nao era respeitada, E ai fazia com que o
nosso papel fosse subalterno. Por isso eu ndo gosto desse termo da
sua tese “subalterno”, né? Nosso feminismo ndo € subalterno. Eu
gostaria muito que vocé refletisse sobre isso, t4? Porque academia
cria esses conceitos com olhar de supremacia branca. E classifica o
feminismo negro, que € uma poténcia. Porque hoje, as brancas estao
todas botando projeto com nosso feminismo negro para ganhar
dinheiro em cima da nossa histéria em cima da nossa pauta. E ai a
academia vem com esse papo que a gente esta fazendo um
movimento subalterno. Nao é, a gente faz um movimento de
vanguarda. O feminismo negro é um movimento de resiliéncia, de
resisténcia e de vanguarda e altamente atual. E o que tem mais atual
hoje na sociedade brasileira, enquanto movimento negro, enquanto
movimento social... Fora a galera indigena, as mulheres indigenas que
estdo fazendo uma transformagao nesse pais, ndo é? Entao, o Nzinga
surge por isso, como uma constatagdo da falta dos discursos de
género no movimento negro e da visdo em relagéo as mulheres, e das
especificidades das mulheres negras no feminismo branco. (Entrevista
fornecida por Rosalia Lemos, em Novembro de 2022)

Quando fala sobre a importancia do Nzinga Informativo, Rosélia durante a
entrevista faz alusdo de que a escrita negra sempre esteve presente no processo
historico de resisténcia do povo negro.

L& atras com a Maria Firmina dos Reis nos anos 1800, outros jornais
foram feitos, vocé pode dar uma pesquisada pelo povo negro, do
tempo no periodo da escravidao, inclusive para denunciar os maus
tratos para denunciar a violagao dos direitos humanos que aconteceu
com os corpos de pessoas africanas aqui nesse pais. Entdo essa
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tradicao de fazer jornal a arte de se comunicar, saiu do tambor e foi 0
papel, né? E isso € uma coisa muito importante na nossa comunidade
negra. E dominar com a linguagem para se fazer comunicar e para
conseguir mais adepto, seja na luta da abolicdo, seja na luta da
autodeterminagéo dos povos negros, sejam eles mulheres ou homens.
(Entrevista fornecida por Rosalia Lemos, em Novembro de 2022).

Nesse trecho de nossa conversa, Rosalia traz uma questado muito importante
que marca a aproximagao da cultura negra e as formas de comunicagido. Ao
entendermos a comunicagdo como um processo amplo que envolve a troca de
informagdes entre interlocutores por meio de signos e regras semiéticas mutuamente
entendiveis, podemos afirmar que mesmo quando nado era possivel escrever, a
comunidade negra se comunicava, através de elementos verbais e nao verbais. A
exemplo disso temos a musica e as habilidades performativas que a envolvem,
elementos essenciais em varios processos de socializagdo na Africa e em suas
diasporas, nos quais, instrumentos musicais desempenham papéis fundamentais no
processo de ensino-aprendizagem.

Além de ditar o passo das dangas e mediar a transmissao de ensinamentos, os
instrumentos musicais constituem um meio privilegiado de comunicagédo com a
ancestralidade. Em muitos grupos, os tambores s&o os guardides da memoria,
conservam os valores tradicionais e os cddigos da identidade entre as geragoes: trata-
se de uma maneira outra de entender a comunicacgio e a potencialidade de seu uso
pela comunidade negra.

Sobre a valorizagdo da historia negra, o habito de honrar o que ja foi feito,
respeitando de forma generosa os passos de seus antepassados e trazendo a
poténcia da comunicagdo como forma de engajamento na luta, em um determinado
momento de nossa conversa a abordo sobre o espago/sessédo “Mulheres negras e
guerreiras” reservado no jornal para destacar a histéria de uma mulher negra
importante, reflito a importancia da representatividade e o potencial afetivo dessa
pratica.

Acho que, para além do afeto é reconhecimento, é isso que eu acho.
E é o que falta muito na sociedade, né? As geragdes, quando
comegam a atuar, parece que elas esquecem o que é a contribuicao
das nossas ancestrais, ndo é? E por isso que eu sempre falo que eu
fiz uma corregdo no meu mestrado, na minha dissertacdao de
mestrado, que eu coloco como marco a década de 70 para a formagéao
do feminismo negro. Nao, o feminismo negro ele nasceu quando a
primeira mulher negra pisou nesse solo na qualidade de escravizada.
O feminismo negro nasce quando varias mulheres em 1820 e olha s,
em 1820, se reiunem e criam a Irmandade da Boa Morte pra cuidar das
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pessoas negras, que eram jogados ao léu, para dar uma boa morte ao
ex-escravo, ao ex-escravizado, né? E a ex-escravizada, entdo para
mim, essa agao, que é uma acao politica, de se reunir enquanto
mulher negra € uma reacgao revolucionaria. Entdo assim, o Nzinga é
nada mais fez no seu boletim que honrar com a tal frase, e ela solta, é
vazia, mas ela dentro do contexto ela é riquissima: “Nossos passos
vém de longe”. E o reconhecimento de que eu sou porque nés somos,
né? A filosofia Ubuntu, entdo é isso. (Entrevista fornecida por Rosalia
Lemos, em Novembro de 2022).

Seguem os trechos sobre mulheres importantes no Nzinga Informativo:

Figura 5 — Publicagado Nzinga n° 3, trecho p.2

Mulheres negras e guerreiras
WINNIE E ZINZI MANDELA

Num pais chemado Africa do Sul cresce uma mulher — Winnie —
Mulher Negra. No tumulado e cruel regime racista — APARTHEID
— desatia desde cedo as leis, a0 entrar pelas portas permitidas somen-
te aos brancos e 3o ficar em filas proibidas aos “N3o Brancos”, afir-
mando com toda a seguranca “Isto € para mostrar a eles a futura
Africa do Sul”.

Casada com Nelson Mandela, teve seu inquérito reavaliado depois
de terem passado 20 anos em prisio domiciliar. Aos 21 anos de pri-
30 perpétua do marido, foi banida por 5 anos do suburbio de Sowe-
to, Johanesburgo, para a cidade de Brandfort. Além de continuar
proibida de se reunir com mais de uma pessoa por vez, de participar
de encontros pablicos e ser citada publicamente, também fora proibi-
da de sair de casa nos fins-de-semana e teve como obrigac3o apresen-
tar-se todas as 2as. feiras & delegacia policial. Mas com tudo isso nun-
ca se afastou da luta pela cidadania de seu povo.

Do ventre de Winnie, nasceu Zinzi Mandels, que gos 23 anos, re
produz as palavras do pai, em resposta ao pedido de traicio do seu
povo ao presidente P.W. Botha: “Eu ndo posso e ndo farei qualquer
coisa numa €poca em que eu, vooé e o povo nio temos liberdade’”” —
e mais — “Nfo € possivel separar minha liberdade da liberdade de
todos vocés”. Palavras de Nelson Mandela na prisdio e reproduzidas
por Zinzi para milhares de negros e participantes do CNA — Férum
de Resisténcias dos Negros.

Formada em Assistente Social da érea médica, orgenizou uma
clinica comunitéria que foi destruida, juntamente com sua casa,
pela policia racista com coquetéis molotov; viu arrasado o seu traba-
Iho de apoio as criangas mal nutridas e com problemas e & populagio
negra em geral.

Winnie, hoje aos 48 anos de resisténcia, tornou-se simbolo da luta
negra pela iguaidade de direitos. Acredita, como mulher negra e guer-
reira, que 0 governo ndo poderd suspender o seu confinamento e diz:
“Seria 0 mesmo que suspender o banimento do CNA". Sua filha
Zinzi suporta a prisio do pai desde o seu nascimento, encontrando
no seio da luta pela liberdade de seu povo forgas para prosseguir.

WINNIE E ZINZI — Mulheres Negras
WINNIE E ZINZI — Mulheres Nogras e Guerreiras

Fonte: Nzinga Informativo, n. 3, fev./mar. 1986, p. 2. Disponivel em

http://www.cpvsp.org.br/periodicos_exemplares.php?exemplares=PNZINRJ&titulo=NZINGA%20INFO

RMATIVO. Acesso em: 20 dez. 2022.

Figura 6 — Publicagcdo Nzinga n° 4, trecho p.2
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ﬁvlulheres negras e guerreiras

Benedita da Silva

BENEDITA DA SILVA, 46 anos, auxi-
liar de enfermagem, professora, assistente
social, lider comunitaria, evangélica, parti-
cipante dos movimentos negros, de favelas
@ mulheres.

N&csda na Praia do Pinto, no Rio de

mudou-se crianca ainda, para o
Morro do Chapéu Mangueira, favela do
Leme, onde mora até hoje.

Conviveu desde o nascimento com as
dificuidades imensas que tém as comuni-
dades e as pessoas pobres de simplesmen-
te surwvvev fisica, politica e culturalmente.

her sensivel, ita da Silva, a
BENE partiu para o fortalecimento da
unido de sua gente.

Professora da escolinha comunitéria,

onde
de mulheres do mom: através do Departa-
mento Feminino da Associaco de Morado-

Estado do Rio de Janeiro, paﬂldpanle aliva
do | Encontro de¢ Mulheres de Favelas e
Periferias.

da como candidata a Vereadora
ihadores,

as, presenca marcant
na Cémara Municipal do Rio de Jansin.
em hora nenhuma deixou de ser a BENE
do Chapéu Mangueira.

Lideranca aulemlca surgida das ba-
ses, para mulher & igual a milhares de ou-
tras por esse Brasil afora, nas favelas, nos
sindicatos urbanos e rurais, no movimento
negro, no movimento de mulheres, nas as-
sociagbes de moradores que lutam pelo di-
reito de participar nas decisdes politicas,
pelodarelwdeelsgavaguao?resldenhda
Republica, pelo direito de amar com liber-
dade e com liberdade serem donas de seus
Uteros, pelo direito de construirem uma so-
cledade humana, justa e fratema.

o Nz;ueral Constituinte, pri-

meira Mul a a se eleger para o

Congresso Nacional, 12 Suplente de Secre-

tério da Mesa da Assembléia Nacional
Constitutinte, participou na condicio de

letivo, da Subcomss&) dos Ne-

Pisios o da Gormisafic da Orcer S50l

Assembléia Nacional Constituinte, Indicada

para memtvo da Comissdo Nacional de
Mulheres do PT.

Benedita ~ Mulher Negra
Benedita — Mulher Negra e Guerreira )

=

Fonte: Nzinga Informativo, n. 4, jul./ago. 1988, p. 2. Disponivel em
http://www.cpvsp.org.br/periodicos_exemplares.php?exemplares=PNZINRJ&titulo=NZINGA%20INFO
RMATIVO. Acesso em: 20 dez. 2022.

E nitido que o jornal do Nzinga Coletivo de Mulheres Negras, possuia como
tema de destaque de suas edigdes a valorizagao da populagao negra e, em especial,
das mulheres negras, que era o ponto central do informativo. A predominancia de
pautas observada em relagdo a comunidade negra, que engloba temas como
discriminagdo racial, movimentos negros, mulheres negras, cultura negra e
escritoras/es negras/os demonstra o objetivo de divulgar e valorizar os ritos e
costumes da comunidade negra. Ao dedicar um espacgo para retratar a historia de
personalidades como Winnie e Zinzi Mandela e Benedita da Silva existe uma
demarcagao, conforme afirma Rosalia, que enfoca a ancestralidade e se conecta a
filosofia Ubuntu.

Tendo origem do idioma Kibundu dos povos de matriz bantu do continente

africano, a palavra Ubuntu ndo tem uma traducao exata e literal em portugués, mas
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seu significado seria, de maneira geral, “existéncias conectadas entre si”, ou seja, ela
mostra que ha uma conexao entre as existéncias. Nesta perspectiva procura-se
apresentar Ubuntu como uma maneira enraizada de conceber o mundo, pois a partir
dessa concepgao podemos nos ocupar dos “problemas particulares do mundo negro:
luta contra a escravatura, integracao social das diasporas, emancipagao politica, luta
contra a pobreza absoluta” (NGOENHA, 2011, p. 69), a fim de reconstruir as narrativas
histéricas sobre a Africa e sobre o negro em diaspora.

Ubuntu exerce uma critica ao individualismo que sustenta a modernidade;
pensar coletivamente e cooperativamente sem excluir as diversidades que sao
presentes no grupo, € uma atividade que o conceito de Ubuntu apresenta na intengao
de estabelecer uma reconstrugcao social. Ubuntu vem estabelecer reflexdes
complexas sobre a modernidade, e partir de seu agenciamento abre espago para
difundir outros meios de saberes, que por sua vez também se localizam dentro desta
visdo centrista de mundo. Conceber Ubuntu como uma Filosofia que vive dentro de
Africa e que pode ser vivida fora dela, &€ compartilhar de uma ética humanitaria que
compreende uma humanidade nao centrista e ndo excludente, e, além disto, é
advogar por uma Africa detentora de saberes. Libertar o pensamento das amarras
coloniais é cooperar por uma Filosofia nao epistemicista. (CARNEIRO, 2005).

Em nossa conversa procuro refletir um pouco mais sobre o processo de
silenciamento da mulher negra, de como ele ainda persiste em diversas formas (a
exemplo do proprio termo de consentimento de pesquisa que eu apresentei para a
entrevistada) e tento saber um pouco mais sobre o olhar transversal de raga e género
que o Nzinga apresentava em sua atuagdo como coletivo, em seus textos no
Informativo, e aponto o quanto eu acho que o grupo ja manifestava praticas do que
futuramente seria entendido como feminismo decolonial.

A gente é decolonialista desde quando a gente nasceu. Desde quando
a primeira mulher negra pisou no solo brasileiro, na qualidade de
escravizada.[...] E a gente sempre foi interseccional porque na favela
que gente morava, a gente tem que lutar pela saude, a gente tem que
lutar pela ndo violéncia por orientagdo sexual. A gente tem que lutar
pela cultura, a gente tinha que lutar pelo acesso a ao aumento, né, do
seu caminhar académico, ou seja, € a gente entrar para as escolas,
fazer o ensino fundamental... O nome hoje é o ensino médio, era entrar
na faculdade, essa sempre foi a nossa luta. (Entrevista fornecida por
Rosalia Lemos, em Novembro de 2022).

O olhar para a realidade de mulheres negras sempre foi diferenciado, devido

as condicdes que se deram suas histdrias, nesse ponto de nossa conversa penso no
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famoso discurso de Sojouner Truth%8, que questionava “Nao sou uma mulher?”. E de
como as lutas das mulheres brancas dentro do feminismo marcava uma realidade
diferente das mulheres negras. Rosalia, na sequéncia destaca como a mulher negra
foi historicamente empreendedora, de como esse conceito esta presente na historia

de luta das mulheres negras.

A gente era empreendedora desde sempre. Se vocé pegar aqui no
periodo da escravidao, vocé tinha as escravas de ganho. Quem eram
essas mulheres? Sendo empreendedoras, as mulheres de salto alto,
que compuseram a Irmandade da Boa Morte e iam negociar, e
comprar alforria no Porto dos seus homens, dos seus filhos, das suas
irmas. E essas mulheres, eram essas mulheres quituteiras, que
vendiam, que compraram, alforria. E depois as lavadeiras, da Lagoa
do Abaeté. Também lutavam, lavavam a roupa, vendiam o quitute e
compravam alforria. Entdo essa academia tem que tomar vergonha na
cara e olhar com seriedade a nossa histéria. Porque mesmo que ele
quisesse fazer com que a gente fosse invisivel a gente nao deixava, a
gente fazia motim. A gente criou quilombo... vamos pegar a histéria de
Tereza de Benguela, que recebeu a tiros os portugueses e expulsou a
tropa portuguesa. (Entrevista fornecida por Rosalia Lemos, em
Novembro de 2022).

Rosalia afirma que a esséncia do feminismo negro é interseccional, por trazer
a priori o debate de raca, género e de classe.

E essa coisa da interseccionalidade a Kimberling Crawshaw vai trazer
0 conceito em 79, porém, a Lélia Gonzalez, tem texto dela de 1979,
que ja falava isso, ja escrevia isso. Ja fazia isso. Porque as negras
americanas académicas, elas escrevem muito, mas tem poucas
praticas em relacao a determinado olhar de analise que elas fazem. A
nao ser a coisa da populacao encarcerada, que é o mote de Collins e
de Davis. E ai elas tém mesmo trabalho, viveram isso, mas o resto?
Essa coisa da relagdo delas com as mulheres pobres quase que nao
existe. A gente mulher preta do Brasil que tem essa relacéo direta. As
académicas pretas com a comunidade pobre, preta, porque a maioria
vem de 4. E isso que a maioria vem de la. Entdo pra gente fazer
aquele jornal da forma transversal e interseccional. Se vocé pega o
livro, &€ da Maria, O quarto de despejo, da Carolina de Jesus, vocé vai
olhar uma construgéo interseccional das politicas publicas. Ela vai
abordar a questao da violéncia que as criangas estavam submetidas.
Ela vai abordar a questao do trabalho, aquela coisa dela ali cansada,
catando coisa, vendendo coisa, vendendo lixo. Ela vai abordar as
condi¢cbes habitacionais da favela do Canindé. Entdo, as mulheres
negras... E se vocé pegar as mulheres negras de 1945 que escreviam
em jornais daquela época de negros, elas vao trazer toda uma

58 “Nao sou uma mulher?” foi a frase proferida por Sojouner Truth em 1851 na Convencao dos Direitos
da Mulher em Akron, Ohio. Sojouner era uma mulher negra, ex escravizada que lutava fortemente pela
abolicdo da escravatura e direitos para mulheres, foi pioneira na luta do feminismo negro. Em seu
discurso ela mostra como mulheres negras forjaram resisténcia diante a exploragcdo e de como os
papeis que até entdo desempenhavam na sociedade as afastava da visao Unica da categoria mulher
que estava sendo propagada pelas feministas brancas norte americanas.
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articulacdo do olhar delas enquanto mulher no que tange mulher
negra, no que tange a saude, no que tange a questéo do trabalho, no
que tange a relagéo interpessoal do homem negro com ela. Se vocé
pega um conto do Lima Barreto, ele vai estar justamente contando a
histéria do negao que colou numa mulher preta trabalhadora para se
dar bem e ela vai expulsar ele de casa. Coisa que a gente vé no
cotidiano das mulheres negras até hoje. Tanto é que nés somos 30 e
poucos por cento de mulheres solo criando filhos sozinha por conta
desse negdcio de Lima. Foi escrito 14, no inicio do século 20. Entao
para a gente enquanto populacdo discriminada, a gente sempre tem
olhar para o social de forma integrada. Olhando todas as demandas e
tentando criar um discurso que era veiculado nesses jornais. Que eu
acho hoje que sdo ferramentas de comunicagdo, € era uma
comunicagdo poderosa entre a gente. (Entrevista fornecida por
Rosalia Lemos, em Novembro de 2022).

Sobre a organizagao e reunido de pautas Rosalia revela trechos interessantes
sobre a dinédmica do grupo,

Noés tinhamos a nossa reuniao e ai a gente decidia. A gente definiu...
assim... coisas que seriam fixas, né? Por exemplo, a atividade no
“Acontecendo” que era o estava acontecendo, eram os eventos que a
gente considerava importante. A gente discutia a principal noticia. Se
lia o artigo de uma da outra, ndo é? E e pronto. Mandavamos para
grafica. Depois, 0 processo de divulgagcdo eram na nossas reunides,
nos tinhamos uma mala direta em que a gente fazia etiquetas e
colocava. Ai a gente fez um convénio com o correio, porque tinha esse
dinheiro para fazer isso, né? E foi assim. A gente ndo era remunerada
pelas matérias era um voluntariado, para o crescimento da instituigao.
E o crescimento institucional, né? E foi assim durante o periodo que
noés estivemos juntas. (Entrevista fornecida por Rosalia Lemos, em
Novembro de 2022).

Sobre a participacao de Lélia Gonzalez no grupo Rosalia revela,

E, tem pessoas preconceituosas, tem pessoas, mulheres negras que
falavam que noés éramos dominadas pela Lélia Gonzalez... ledo
engano! Quem fazia, quem escrevia? Lélia ndo escreveu o projeto,
que conseguiu esse financiamento para fazer esse boletim. Eu
escrevi, foram trés mulheres quem escrevemos: eu, Miramar Correia,
foi na casa da Miramar, ela morava em Botafogo e a Elizabeth, a Beth
nossa aqui do Rio, entendeu? Trés mulheres que escreveram o
projeto, a Lélia nem deu o cheiro da graga. Ela so falou que eu tinha
conseguido dinheiro “vai 1a, neguinhas, escrevam” era assim. As,
neguinhas sentaram, escreveram e mandaram e foi aprovado.
(Entrevista fornecida por Rosélia Lemos, em Novembro de 2022).

Em outro trecho da conversa, a professora também explica que existia na

constituigdo do coletivo uma diferenga de classe social entre as mulheres

[...] E ent&o a histdria do Nzinga é essa. Com as suas mulheres: Lélia
Gonzalez, Jurema Batista, Miramar Correia, Sandra Belo e Elizabeth
Viana, que foi uma mulher que estudou Lélia Gonzalez, tem uma tese,
uma dissertacdo com a histéria de Lélia; e eram mulheres, a maioria,



116

mulheres faveladas Sé a Lélia e a Miramar que eram burguesas,
negras com dinheiro. Todas nos éramos pobres moradoras de favelas
do Rio de Janeiro. (Entrevista fornecida por Rosélia Lemos, em
Novembro de 2022).

Ao relatar a forga das mulheres do coletivo, Rosalia afirma que se tratava de
mulheres fortes e muito corajosas, que faziam mobilizagées para as causas que
julgavam necessarias.

Porque nds éramos muito poderosas, a gente tudo tinha uma histéria
muito maior na comunidade. A gente era referéncia: fazia greve para
melhorar salario, eu era agente comunitaria de educagédo da escola
comunitaria. A gente conseguiu com o governo Brizola uma coisa
linda, né? A gente conseguiu colocar o projeto de escola, projeto de
saude, projetos de cultura dentro da favela, toda a favela tinha seu
agente comunitario de educacgao, tinha creche comunitaria, tinha
escola comunitaria, tinha saude comunitaria, gente...incrivel! O Brizola
€ uma pessoa assim que o Lula, deveria olhar mais nele, sabe? Para
poder nao falar de pobre. “Que o pobre ta ai” ...ndo! O pobre existe
numa sociedade capitalista selvagem, porque tem que ter alguém que
vai trabalhar de graca para esses bandidos que mandam no Brasil.
E... olhar a populacdo pobre como pessoas de direito. Nao é
pessoinha pra fazer um projetinho, pra botar um apéndice na
Constituicdo, ndo. Sao pessoas que precisam ser reconhecidas
enquanto cidadas dessa sociedade, e ter acesso a todas as politicas,
a todos os direitos sociais, econdmicos, culturais, sexuais... civis...
enfim, todos os direitos pra ser um cidadao, se ndo é um cidadao
incompleto, se ndo sua cidadania esta incompleta como fala José
Murilo de Carvalho. (Entrevista fornecida por Rosalia Lemos, em
Novembro de 2022).

Com essa fala a professora me faz lembrar do seguinte trecho que o jornal da
edicdo n° 4 traz na escrita de Pedrina de Deus, que participava do IPCN e era membro
do Conselho Estadual dos Direitos da Mulher/RJ, ao falar sobre a emancipacao das
mulheres negras e de como ela ndo seria possivel somente via mudanca legislativa.

Figura 7- Publicagao Nzinga n° 4, trecho p.5
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3 — Evitar o0 engano de que a simples mudanga da
legislacao que discrimina a mulher promoverd a emanci-
pacao. Essa mudanca na legislacdo pode, no méaximo,
ajudar numa melhor atuagao. A discriminagéo é apenas a
materializagdo de uma ideologia racista e machista, O
lgualitarismo superficial que esté apenas nas leis & falho
porque amrebenta do lado mais fraco quer dizer, do nosso.
Para nds, mulheres negras que sofremos todas as con-
lradigbes da vida econdmica da sociedade brasileira em
dobro, sé o combate ideolégico d& um fim definitivo ao
racismo e ao machismo.

Combate que, em primeiro lugar, deve ser prepara-
do em grupos, em segundo lugar atuando dentro das en-
lidades negras e, em terceiro lugar, no processo de trans-
formagdo da sociedade, conquistado e exercido pela
maioria explorada.

Fonte: Nzinga Informativo, n. 4, jul./ago. 1988, p. 5. Disponivel em
http://www.cpvsp.org.br/periodicos_exemplares.php?exemplares=PNZINRJ&titulo=NZINGA%20INFO
RMATIVO. Acesso em: 20 dez. 2022.

A ultima publicagdo do Informativo Nzinga em margo de 1989, trata-se de uma
edicdo especial, com um numero maior de paginas e dedicada a fazer um balango do
12 Encontro Nacional de Mulheres Negras (1° ENMN) que foi realizado entre os dias
02 e 04 de dezembro de 1988, em Valenca (RJ). O evento contou com a participagao
de 450 mulheres negras de 19 estados e foi precedido por encontros e seminarios
estaduais de mobilizacao e debate politico. Considera-se que Valenga contribuiu para
impulsionar o movimento contemporaneo de mulheres negras, ao permitir um
exercicio de identificacdo da urgéncia em ultrapassar as fronteiras do feminismo
através de uma articulagdo da questédo racial com as questdes de género e classe
(GONCALVES, 2019). Foi reafirmado o papel das mulheres negras como sujeito
central no processo de reivindicacdo por uma sociedade justa, igualitaria e sem
discriminacgao, a partir de seus proprios referenciais.

E importante salientar que no ano do 1° ENMN, aconteciam os festejos do
Centenario da Abolicdo. Pegando este mote, as mulheres negras reunidas em
Valenga construiram a critica a esses festejos e realizaram debates sobre racismo,
educacgao, trabalho, saude, organizacdo politica, sexualidade, arte e cultura em
oficinas e outras atividades. Foram momentos cruciais para refletir sobre o conceito
de abolicdo da escravatura e para uma troca de experiéncias que trouxe luz a
diversidade politica e cultural que as mulheres negras brasileiras representam, além

da importancia historica de replicar os conhecimentos ali intercambiados.
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Para fazer o balangco do 1° ENMN, as mulheres do Nzinga convidaram as
participantes do Encontro a colaborarem com o Informativo pelo envio de cartas.
Receberam cartas de diversos lugares do Brasil, confirmando a capilaridade e a
extensao do alcance das ac¢des do coletivo, todas salientando a importancia politica
do evento para a comunidade feminina negra. Reproduzimos aqui trechos retirados
das cartas enviadas ao coletivo Nzinga que destacam a relevancia do evento.

Figura 8 — Publicagdo Nzinga n° 5, trecho p.5
TAT N B RS ARV WA AT AL WG LA TG T A TG,

Nés, as muiheres negras, apés o | ENMN galgamos
mas um patamar no sentido da maobilizacdo, organizagio e
Intervencdo. Sabemos gue o caminho & longo e tortuoso e
hé nacessidade de que sejamos mihases... milhdes.., dal
porque nossoes bragos estardo sempre estendidos, ndo para
esmolar, mas para puxar pras batalhas mulheres e homens,
de lodas as ragas, inconformados com a ¢ominagao e a ex-
ploragéo, todos os que estdo dispostos & 1ém com determi-
nacio RESISTIR e construir “tijolo por tijoio” Lm mundo no-
Vo,

Nos estamos

lorjancio a LIBERDADE,

ela é o nosso mais

Carc sonho,

E preciso acreditar

que esse sonho M@@IM)

tem cheiro de suor,
sabor de lagnmas
@ as cores

@ abeleza

de dias de sol,

de chuvas,

de tempestades,
de noites densas
sem estrelas e sem luar

SIH

BISCRIFID-

» -
@ de notes estreladas, mﬁ@&@
e enluaradas, Mpm

& também de por ¢o sol
Q de amanhecer,

Este sonho parird

uma nova muiher

@ um novo homem.

Mana de Fétima Oliveira Femresa,

~ Médica,

~ Tesourera da Unido Brasiloira do Mulhares-UBM,
Belo Horzonte, 29 de dezembro de 1968,

Fonte: Nzinga Informativo, n. 5, mar. 1989, p. 5. Disponivel em
http://www.cpvsp.org.br/periodicos_exemplares.php?exemplares=PNZINRJ&titulo=NZINGA%20INFO
RMATIVO. Acesso em: 20 dez. 2022.

Figura 9 — Publicagdo Nzinga n° 5, trecho p. 7



119

BAIA Kétia de Melo®
O | ENCONTRO NACIONAL DE MULHERES NEGRAS E
SUA IMPORTANCIA PARA O AVANGO DO MOVIMENTO

Estivemos no processo de gestagio e organizagdo do
Encontro Naconal @ néo podemos deixar de registrar a
nossa satisfacéo e orguino de ter visto realizado o sonho
daquelas 38 mulheres negras que estavam em Garanhuns
(set/87).

Nao fol a simples mania de fazer Encontro; ndo foi pra
mostrar que nGs lambém sabemos fazer projetos, que sa-
emos nos articular, que sabemos alojar bem, mulheres ne-
gras. Naol A mzéo fundamental da realizacho desse Encon
ro, ou pelo menos a idéla geradora deste, fol a partir da
constatacao de que 'nos 472 anos de opressdo da raca ne-
gra no Brasil, nds mulheres negras temos lutado para resga-
far a nossa participacao ativa no processo de fransformacao
da Sccledade Brasiloira, desde o momento da nossa che-
gada ao Brasil”; © que no ano do Centendrio da falsa Aboli-
o nds terlamos o dever de nos organizarmos Nacional-
mente, para manilestarmos a nossa visdo da “Abolicio” e
analisarmos as consequéneias desta no homem e mulheres
negros, devolvendo para a percopcdo da sociedade através
co Encontro, na tentativa de identificarmos as nossas varia-
¢as formas de lula contra o racismo € 0 sexismo e apontar
para uma agao efetiva de combater estas chagas sociais. A
organizagdo do movimento de mulheres negras, sabemos,
nao tem inicio no ano do centendnio, Todas cu quase todas
as mulheres presentes ao Encontro estdo organizadas, quer
seja nas entidades negras, Movimentos sociais mais geras,
particos, atc. Contudo, hd um grande contingente de mulhe-
fes negras vivendo num processo de marginalidade a todo
esto movimento que estamos fazendo,

E especificamente a estas mulheres que nao puderam
compartiihar conosco daquele tdo rico momento, que deve-
mos voltar as nossas atengdes @ procurar desenvolver um
trabalho que atinja a estas mulheres e traze-las para o seio
00 NOSSO Movimento.

Fonte: Nzinga Informativo, n. 5, mar. 1989, p. 7. Disponivel em
http://www.cpvsp.org.br/periodicos_exemplares.php?exemplares=PNZINRJ&titulo=NZINGA%20INFO
RMATIVO. Acesso em: 20 dez. 2022.

Tendo em vista como essa ultima edicdo do Nzinga mostra uma grande
capacidade de articulagao do grupo com grupos de mulheres negras do resto do pais,
questiono a professora sobre 0 modo de atuagédo do coletivo em frentes que foram
além da publicagao do jornal, agbes que tinham vinculo com acéo cultural e atuagéo

junto a comunidade, ela afirma

Sim, por exemplo, no morro do Andarai, a gente fez integrado com o
Nzinga, um seminario para debater a educacdo. Para debater, olha s6
isso foi em 1985 gente! Pra debater a inclusdo da cultura negra dentro
do curriculo escolar nas escolas ali do Andarai. Nés tinhamos
encontros que a gente fazia, por exemplo: o primeiro encontro
estadual de mulheres negras nos participamos do processo de
organizacao, a gente também participou da formagao do Conselho do
Negro do Rio de Janeiro. A gente participava de ac¢des que IPCN
também organizava. A gente participava de congressos nacionais e
internacionais, com uma presencga forte e marcante. Entdo a nossa
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atuacao é atuacao que num se difere muito... A grande diferenga que
eu acho hoje, que existe em relagéo, né? A gente era uma ONG, e a
gente tinha registro no cartério, coisa que era raro naquela época e é
raro até hoje. Entdo a gente era mais plural. Porque as ONG 's de
mulheres negras hoje elas sdo mais fechadas. dentro do seu
esquema, porque ai tem a ver com os financiamentos, com os
projetos, né? Naquela época nao, olha s6, a gente faz um projeto para
todo o coletivo e ndo para a gente. A gente num faz um projeto de
capacitar, fazer oficina de ndo sei o qué, né? A gente faz um projeto
de um jornal, singelo e coletivo, pra trocar ideias, para trocar olhares:
da nossa vida em relagdo a esse mundo desse mundo em relagéo a
nossa vida. Entdo é muito bonita essa proposta que a gente fez, como
nos fomos forjadas, né? E fomos forjadas por nés mesmas. (Entrevista
fornecida por Rosalia Lemos, em Novembro de 2022).

Antes de encerrar a entrevista, pergunto para a professora sua visao sobre a

atual diferenca entre o feminismo hegemonico e o negro, se ela encontrava mudancgas

no acompanhar dos movimentos sociais nas ultimas décadas. Sua resposta nao foi

otimista.

Nao! O movimento branco hegemobnico quer continuar sendo
hegemodnico pegando as nossas pautas, e transformando em projeto
para ganhar dinheiro. E isso que esta acontecendo no Brasil hoje. E
isso tem que ser denunciado. Se vocé pegar aquele livro, A histéria da
mulher negra foi feito por 3 brancos. A Schuma que é branca, a lldete
que é branca e o cara la que é branco, pegaram nossa historia e
ganharam dinheiro. E foi feito uma captacdo de dinheiro para esse
projeto. E nds, neguinhas, fomos dar contribui¢cdo, dar nossa foto, dar
nossa histéria, dar nossa cara para o branco, hegemdnico ainda
escrever sobre a gente. Elas agora estdo ganhando dinheiro
disputando nos editais que a gente cavou para gente. Elas vao 1a e
disputam, agora elas estao trazendo, a ancestralidade preta la de nao
sei que ano pra dizer que € preta para ganhar dinheiro em cima da
nossa pauta. Para mim, é igual o racismo ficou mais sem vergonha,
ficou mais dissimulado, ficou mais debochado com a gente. Usa esse
negocio, “eu até sou amiga de uma pessoa preta’ para colar na
pessoa, para... Ai vocé empresta o nome da sua instituicao para botar
la no projeto delas. Elas levam ganho e te da migalha ou néo te da
nada, e nem te convida pra poder fazer a implantagao do projeto, muito
menos o0 encerramento, querida, € isso que eu estou vivendo.
(Entrevista fornecida por Rosalia Lemos, em Novembro de 2022).

Ao finalizar a entrevista com Rosalia fico em estado de éxtase, procurando dar

lingua-palavra para todos os agenciamentos que sua fala despertou, tentando dar

significagdo que pudesse ser traduzida aqui nesse trabalho. O fato é que houve

momentos tensos e de muito deslocamento na paisagem da entrevista. Mas ainda que

fossem momentos de desconforto, eram momentos que eu esperava vivenciar durante

a pesquisa. Sabia por exemplo, que a minha branquitude poderia ser questionada,

bem como minha posi¢ao de pesquisadora. Rosalia além de militante, carrega consigo
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a forca de uma mulher negra professora, que ensina com amor, ainda que traga
consigo a forga de atravessamentos abruptos nos terrenos, traz também a sutiliza de

quem planta e cuida buscando novas germinagdes.

7.2 ENCONTRO COM ELIZABETH VIANA

Meu encontro com Elizabeth foi possivel por intermédio de Rosalia, pois
encontrei inicialmente dificuldades para achar seu contato. A professora ja esta
aposentada de suas atividades e seus antigos vinculos institucionais ndo forneceram
dados atualizados sobre seu contato atual. Por uma troca de mensagens no whatsapp
consigo marcar nossa conversa na mesma semana do Natal de 2022, nos falamos no
dia 21 de dezembro. Elizabeth, também possui uma poténcia em sua fala, uma figura
forte, mas que carrega em si, em seu tom de voz, uma certa dogura. Fala brincando
com as histérias e me carrega junto de si em suas memorias por mais de duas horas
de entrevista.

Como eu ja sabia que nao conseguiria gravar nossa reunido, posicionei um
gravador préximo ao computador para que pudesse capturar bem o som e utilizar
depois na transcrigcdo da entrevista. No inicio a professora consegue entrar na sala
que criei no Google Meet, mas sua imagem nao estava aparecendo. Conforme
comegamos a conversar ela acerta a camera, e me deparo com sua imagem, uma
mulher linda sentada numa cadeira na sala, tranquila, esperando nossa conversa.

Comeco falando sobre a pesquisa, e dessa vez ao inveés de ler categoricamente
o Termo de Livre Consentimento, levanto a ela a possibilidade, caso ela quisesse, de
manter o anonimato na pesquisa, mas ja problematizando a questdao do anonimato
em pesquisas com mulheres negras. A professora aceita ndo manter anonimato, e a
deixo bem a vontade para falar quando quisesse que algo nao fosse para a versao
final da pesquisa. Ela inicia me contanto que estava na casa de um familiar em
Nil6polis desde antes da Pandemia da Covid, por conta de um tratamento de Cancer
que esta fazendo. Para dar inicio em nossa conversa indago a professora sobre o
momento em que ela estava antes de sua entrada no Nzinga, queria entender mais
quem era a Elizabeth antes do coletivo.

Ai eu vou até falar, até me situando, que eu sou do tempo do
movimento de mulheres, Movimento de mulheres negras. E ndo, ndo
tinha... ndo era movimentos. E nem nos considerava tanto movimento
de mulheres...As mulheres brancas também ndo consideravam
feministas. Raros aquelas, somente aquelas que viajavam para o
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exterior e tal. Eu entendo que hoje se fala movimentos negros,
movimentos de mulheres por uma questdo dentro da academia, por
uma questao metodoldgica. Porque é para reconhecer a singularidade
de cada perspectiva. E vocé tem dentro do movimento de mulheres, e
dentro do movimento de mulheres pretas, ha varios grupos que tem
varias perspectivas. Mas uma coisa que eu posso te esclarecer é que
ninguém fala de movimentos dos trabalhadores, movimentos sindicais.
Todo mundo fala movimento sindical, que ha essa singularidade ou
tdo mais que, por causa da alteridade, né? Isso posto, sou entdo
desse tempo que se fala movimento. Entdo eu comego minha atuagao
politica de intervencdo... na realidade vocé se movimenta para,
objetivando a transformagdo. Tive o privilégio de comecar a minha
juventude tendo esse desejo, por conta da ditadura do silenciamento
que movimenta qualquer jovem. (Entrevista fornecida por Elizabeth
Viana, em Dezembro de 2022).

E passa a me relatar um pouco mais sobre sua juventude,

Mas eu moro no municipio do Rio de Janeiro, no bairro de Vila Isabel,
nasci la, mas minha criancice desde os dois anos morei aqui em
Nilépolis até os 38 anos. Entdo esse movimento eu participei, comecei
no movimento comunitario. Essa insurgéncia veio pelo movimento
comunitario, e a porta de entrada aqui na baixada que tinha estrutura
e tal era a igreja catdlica, e eu nao sou catdlica, eu fiz a primeira
comunhdo, mas eu nessa altura ja com 19 anos, 20, 21, 22... entrei
na faculdade com 23. E com 19 anos comecei a atuar e tal foi via
movimento comunitario. Ai vou dar um salto, fundamos junto Leila
Nicolau e outras, mas vou falar s6 de Leila que ndés éramos as
mulheres, eram mais 5 ou 6 homens, fundamos o A¢cdo Negra de
Nilépolis. [...] E ai foi movimento comunitario, mas a questao racial
comegou a pontuar, ai ha um movimento de libertagao, porque ai estou
dentro do contexto que Lélia Gonzalez colocou, mas aqui na baixada.
Mas até pra diminuir o tempo... digo pra vocé que nao participei do
movimento Black, sé de sua estética porque minha méae e meu pai ndo
deixavam. Imagina?! [fala a entrevistada em tom de comicidade].
(Entrevista fornecida por Elizabeth Viana, em Dezembro de 2022).

A professora me conta um pouco sobre como seus pais eram rigorosos e
bravos na educacéao, chego até brincar com ela que por ela ser a filha mais velha isso
carrega um peso, que 0s pais seriam mais severos por isso. Na realidade ela conta
que sua familia fora forjada com historias de desaparecimento durante o periodo da
ditadura, e que mesmo com pensamentos progressistas politicos, seu pais tinham
medo de algo ruim acontecer com seus filhos, Elizabeth tinha seis irmaos. Ela conta
que sua méae faleceu no ano que ela passou no vestibular da Universidade Federal do

Rio de Janeiro (UFRJ) e como isso a marcou.

Sou a filha mais velha, peguei esse medo, esse temor, essa vigilancia
e tal... E ai eu entro pra universidade...ai na universidade incitou esse
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[se referindo ao lado militante] ...€ minha mée ja nao estava presente,
né? Eu era timida, claro. Ai vamos dizer que um ano de luto, assim
aquele luto, em que vocé... as coisas ficam cinzas...[...]quer dizer
minha faleceu 14 de dezembro, eu entro no ano seguinte em margo.
(Entrevista fornecida por Elizabeth Viana, em Dezembro de 2022).

Neste momento eu passo a ter muita empatia pela fala da professora, pois vivi

algo semelhante, perdendo meu avé paterno no dia que descobri que havia passado

no vestibular, e me recordo de como a afetacéo do luto foi decisiva para que no

primeiro ano na universidade eu fosse uma pessoa muito mais introvertida e com certa

dificuldade de entrar nas rodas que se formavam com grande entusiasmo entre os

calouros. Ela relata que passou a viver uma rotina que envolvia: casa, trabalho e

universidade, e que na época ela era secretaria da camara municipal do Rio de

Janeiro, periodo que remete ao final da ditadura.

Mas eu sou uma mulher de esquerda, descobri Marx e a Dialética,
essas coisas dentro da universidade. Encontrei comunista, e descobri
gue nao come criancinha dentro da universidade. Eu digo que foi que
apesar dos pesares do 477, porque o diretor da minha escola era um
coronel do exército. Uma vez ele reuniu a gente no auditério pra dizer
mais ou menos, “‘quem a gente pensava que a gente era?”. E que
escrever um livro, essas coisas alienigenas simplesmente eram um
autor copiando o outro. Foi assim que o diretor da minha universidade
disse como era construido o pensamento. Eles falavam mesmo
alienigena né? Esse povo achava que a gente ndo pensava que a
gente ndo sabia que estava na América Latina, que a gente nao
sabia... que negro, negro a gente contava no dedo, né? Eu entrei na
universidade vocé era aluno e s6 5 achavam que era negro, e de fato
de retinto éramos 4. Eu Jorge, Deise e Roberto, eu acho que o Roberto
até que era meio indio, mas nunca ouvir da boca do Roberto “eu sou
indio” “eu sou negro” ... mas nos 4, sabiamos que éramos negros e o0
Roberto era... e ele ja faleceu, colega nosso. E a gente tava sempre
nesse lugar de uma ou duas, uma ou duas, mas a gente nao enchia a
Kombi na Universidade. Entéo foi assim que eu fui forjada, uma
pessoa que a mae, tinha ha pouco dois meses desaparecido, e caiu
na universidade. E eu digo, foi o periodo mais feliz da minha vida, por
conta disso, por estar na universidade. (Entrevista fornecida por
Elizabeth Viana, em Dezembro de 2022).

Pergunto entdo para a professora sobre o inicio do Nzinga, mas lembrando que

antes da articulagéo feminista negra, ja havia a articulagao iniciada pelo Movimento

Negro Unificado.

[...] € pois &, é isso vocé vé o movimento negro unificado, 0 movimento
das mulheres, o movimento das mulheres negras e tal...ai acontece o
PT, vou falar s6 que o PT fez mesmo um diferencial, mas tem o PDT
e tal, era muito marcado e tal. Acontece o PT, eu digo que eu sou
fundadora do PT, apesar de eu s6 me filiar em 1983, depois da eleigao
de 82, mas eu sou fundadora do PT, vendi boina, vendi estrelinha e
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tal. € uma coisa bonita a constru¢ao do PT. [...] Entdo nessa coisa de
construgao do PT, e vocé ndo pode deixar de pensar o PT e a CUT
que vem logo a seguir, entdo a gente nessa construgdo e tal contra o
inimigo, as nossas diferengas eram iguais. Quando o Movimento
Negro comecou a ter um destaque, um agente politico, uma conversa
dura, o povo dizia que a gente queria dividir o movimento. Mesma
coisa, ouviram as mulheres, todas as mulheres: negra, branca,
india...ou seja, todo mundo que néo dizia, que nao deixava claro que
seu norte era a luta de classe, todas as outras acbes eram
desconsideradas como um instrumento de luta. (Entrevista fornecida
por Elizabeth Viana, em Dezembro de 2022).

Aqui, a professora toca num ponto interessante na historia dos movimentos

sociais, tanto no que diz respeito ao movimento feminista, quanto ao que diz respeito

ao movimento negro. Quando se passa o0 momento de maior violéncia da ditadura e

se inicia um periodo de abertura democratica, os movimentos sociais comegam a se

reorganizar, e aqueles que nao seguiam um direcionamento voltado a luta de classes,

tinham suas causas desconsideradas, chamadas de divisionistas, algo que Telles e

Leite vao relatar na obra “Da guerrilha a imprensa feminista” (2013). Elizabeth conta

inclusive um pouco sobre a histéria de Lélia Gonzalez na politica (onde tiveram contato

intenso).

[...] na primeira dissidéncia [no Partido dos Trabalhadores] Lélia saiu.
Que na verdade so ela saiu, que ela fez um movimento que nao foi
legal. Porque ela achou que ela saindo todo mundo ia sair e s6 saiu
ela, e ela saiu. Ela saiu do PT e foi para o PDT. [...] Foi um erro de
analise politica dela. E ela tava corretissima, tava corretissima em sair
do PT para sem duvida nenhuma, ir pra se eleger para trabalhar na
estrutura de estado e tal. A gente ndo... eu sabia que era uma
sociedade burguesa. (Entrevista fornecida por Elizabeth Viana, em
Dezembro de 2022).

A partir dai a professora me conta quando passou a entender seu papel

enquanto mulher negra e militante. E de que quando ela foi chamada por Lélia para

compor o Nzinga, ainda lhe faltava entendimento sobre a dimensao do que poderia

ser o movimento de mulheres negras.

Nesse bolo todo, quando a constituicdo do PT, e Lélia sai candidata
ela foi pro diretério da executiva do partido no Rio de Janeiro foi
significativa, significativa para n6és mulheres negras, Benedita se
elege. Mulher de comunista, do segundo casamento... e Lélia é a
primeira suplente. A Lélia sé nao entrou porque o partido nao fez
legenda para eleger dois deputados federais. Ao final desse processo,
ai é que, vamos dizer assim, que eu vou me tomar como referéncia,
que eu dormi e acordei, passei dias com mulheres, mulheres
sindicalistas, mulheres professoras negras, € claro que eu acabei me
...a gente se articulando Lélia com outros autores, mas nés mulheres
negras tivemos uma convivéncia muito intensa e tal de uma sempre ir
na casa da outra e ndo sei o qué papapa. E ai, quando acaba, Lélia
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faz uma proposta pra gente escrever o Nzinga. Ela apresentou a
proposta, apresentou o nome. Porque a principio nés entendemos,
nds nao, Lélia, porque Lélia fazia outras coisas, e ela era muito mais
velha que a gente. E muito mais velha com toda sabedoria e tal, essa
coisa que nés mais velhos, a gente num respeita muito isso mas tem.
Entdo na minha cabega, naquele periodo, eu achava que a gente ia
fazer um Movimento Negro Unificado de Mulheres, s6 mulheres a
gente num se entendia. Quer dizer eu entendia isso néo
desqualificando a agente, mas qualificando... porque o Movimento
Negro ainda é a raiz do movimento negro contemporaneo. A gente nao
fazia essa distingdo. Teoricamente, eu como socibéloga, sabia que o
movimento negro ndo estava nascendo na década de 70, 80...eu
sabia, quando a gente comega pensar a coisa teoricamente. Mas uma
parte que nao tinha esse conhecimento, e a histéria apagava e a
histéria nossa era apagada, e todo mundo ndo sabia. Entdo todo
mundo achava que o movimento nasceu ali.... (Entrevista fornecida
por Elizabeth Viana, em Dezembro de 2022).

E narra como foi o comego do Nzinga,

E ai ha a nossa primeira reunido que foi no morro dos Cabritos, e a
gente fundou o Nzinga Coletivo de Mulheres Negras. Tudo discutido,
eu tenho até hoje um livro do Nzinga vou até parar pra pensar se
acabei emprestando... essa coisa de emprestar livro [risos] [...] E,
tinha uma colegédo Nzinga, a gente tinha feito um estudo sobre o titulo.
Lélia tinha uma formacéo, era professora universitaria, entdo tinha que
saber o que era Nzinga, o porqué das cores amarelas, e ela estava se
aproximando do Candomblé, entao ela trouxe isso, ela que formatou.
E ai, quando ela teve essa convivéncia com a gente, que ela ndo tinha,
porque ela era preta da baixada, num ¢é preta la do morro de ndo da
onde. (Entrevista fornecida por Elizabeth Viana, em Dezembro de
2022).

Ela conta que a aproximacao de Lélia com as mulheres da favela foi um
acontecimento, porque mesmo num periodo de ditadura 0 que se mais via eram
mulheres como lideres, presidentes de associagdes de moradores, que era algo muito
efervescente na época. Questiono sobre a verba que receberam para montar o jornal
e sinto que se trata de um assunto delicado para ela, que me responde, mas num tom

de diferente, num sentido de quem nao gostaria de se aprofundar no assunto.

E ai foi a gota d’agua, foi a nossa dissidéncia, mas num vou...foi o
motivo da nossa dissidéncia. [...] Sabe, essa verba veio pra construir
0 nhosso projeto, qual era o projeto da gente? Era expandir
internacional. E a gente ja estava trabalhando o estado. Eu fui fazer
palestra em Petropolis, a Jurema foi pra num pra onde, ai o estado
ja... ai o povo ja curtia o Nzinga, porque Lélia era uma boa propulsora
e a gente, né? Jurema foi pra América Latina, agora me esqueco qual
pais da América Latina, e a gente ja ia pra outros estados, a gente ja
tava com isso. Nesses a gente ndo agiu porque vocé podia fazer jornal
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até de mimeodgrafo. (Entrevista fornecida por Elizabeth Viana, em
Dezembro de 2022).

Pesquisando na dissertacdo de mestrado de Elizabeth (VIANA, 2006), que fala
sobre a vida de Lélia Gonzalez, e juntando com outras fontes bibliograficas, descubro
que a verba inicial do Nzinga era de 15.000 dolares, que as mulheres do coletivo
receberam da instituicdo estadunidense Global Ministries (agéncia especializada da
United Methodist Church), por meio da aprovacgao do projeto “Histéria contemporanea
das lutas das mulheres negras”; algo que foi possivel devido a grande articulagéao
politica e académica que Lélia ja possua na época. O motivo da dissidéncia que a
professora se esquiva me falar € um desacordo que teria surgido por conta do
montante recebido para a confecgdo do Jornal. Num problema de comunicagao
interno, Lélia ndo havia deixado claro desde o inicio que parte do valor recebido
deveria custear suas viagens para encontros internacionais a fim de promover a
questdo da mulher negra brasileira. Surgiram entdo boatos sobre a utilizagdo do
dinheiro e as inteng¢des de Lélia que nao colaboraram para a bom entendimento da
questdo. Algumas mulheres do coletivo sentiram falta de um maior esclarecimento e
um pedido oficial de desculpas de Lélia, que néo o fez e saiu do grupo. Em um trecho
de nossa conversa, a professora volta a divagar sobre essa questéo.

Um dia a gente vai conseguir sentar e falar dessa convivéncia com
Lélia e eu digo assim... La na campanha eu fiquei na casa de Lélia, eu
morava aqui na Baixada, entao tive assim convite pro casamento do
filho dela e tal. Rosalia acha que nés erramos com Lélia, eu acho que
Lélia errou com a gente. Porque ela que era... ela tinha que... ela errou
com a gente porque ... foi uma perda muito grande nossa. Ai eu
entendo a Rosalia, a Rosalia me entende... foi uma perda, que nossal
[suspira refletindo] Nzinga sem Lélia num foi ... a gente editou
informativo, fomos pra outros lugares, mas nés nao saimos do estado
do Rio de Janeiro. Com Lélia a gente ia ganhar mundo. Mas foi o que
deu. (Entrevista fornecida por Elizabeth Viana, em Dezembro de
2022).

Um dos platds que eu havia selecionado para conversar sobre a produgao do
Informativo comtemplava também entender como eram as reunides e decisdes de
pauta do jornal, ela me conta que,

Muitas vezes a discussao era acirrada, mas a gente saia da reuniéo,
por exemplo na casa de Lélia, e ia tomar cerveja. E eu saia correndo
pra pegar o trem, eu era a unica aqui da baixada e saia correndo pra
pegar a barca... e era assim. Ai Nzinga ousa, nés né? Porque Lélia
forjou o feminismo, mas a gente nao dizia “nds as feministas”, quem
dizia isso eram as mulheres brancas. Nés mulheres tinhamos essa
envergadura. Eu sou do tempo que ja tava afeminando na produgéo
independente, a maioria das minhas colegas tem filho sem pai.
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Engravidava e o cara nem sabia que era pai, ai enrolava, “num quero
casar contigo”, a gente acreditava que era possivel, entdo tinha essa
coisa aguerrida, e € como vocé falou, eu fiz coisa de enfrentamento ao
machismo de chamar um homem negro, branco de machista, de botar
o dedo na cara...Porque eu também sou filha de baiando, né? E de
mulher baiana, porque a gente num da um soco, um tapa, a gente
mete o dedo na cara, e € a mesma coisa [brinca mostrando o dedo em
riste]. (Entrevista fornecida por Elizabeth Viana, em Dezembro de
2022).

Comento nessa altura da entrevista sobre o Informativo da Edicdo numero 3,
em que elas transcreveram para o jornal uma reunidao entre as mulheres do Nzinga e
do Aqualtune, cujo tema era mulheres negras, que existia uma distingdo até entéo
pouco falada sobre ser homem negro e sobre ser mulher negra. Ela relata,

A Lélia era uma feminista e uma intelectual que viu essa distingido. Ai
que eu digo pra vocé que a relagdo com a gente no Nzinga foi a luz
pra ela. Foi essa coisa que deu um salto de qualidade em que a gente,
vou te dizer assim que, a gente num era ... que foi isso que acabou o
movimento de mulheres negras, acabou do jeito que a gente se sentiu
realmente travada, tolhida entendeu? Porque a perseguicdo da
realidade e essa coisa assim que vem... porque a gente comegou a
lutar contra o BENFAM que esterilizava as mulheres negras, né? Ai
comegou a perceber a diferenga de uma mulher negra parindo e de
uma mulher branca parindo. Ai vocé vé as mulheres... quem eram as
liderangas da Baixada, eram mulheres, na favela eram as mulheres,
ai dentro do sindicato eram as mulheres que carregavam. (Entrevista
fornecida por Elizabeth Viana, em Dezembro de 2022).

Quando pergunto para a professora sobre as interseccionalidades do
movimento que participaram e as diferengas entre o movimento feminista negro e
branco hegeménico da época a professora afirma,

A gente nao se considerava feminista, Lélia se dizia uma feminista. A
Lélia ta naquela categoria que Rosalia foi a primeira pessoa a chamar
de feminismo negro. Foi a primeira, num texto. Porque Rosdlia tinha,
como Lélia, ela participava do movimento feminista. Lélia sempre se
disse feminista, eu sabia que Lélia era feminista. E eu sabia que Lélia
era feminista porque ela participava do movimento, tinha um dialogo.
Tanto que [segundo] Rose Maria Muraro, as feministas falavam rosé,
nesse rosé Lélia tava incluida. Ela num era do grupo delas, mas
também era porque ela era intelectual, Lélia tinha muito mais leitura
que muitas delas, entdo ela era muito procurada. (Entrevista fornecida
por Elizabeth Viana, em Dezembro de 2022).

Em outro momento Elizabeth retoma a questdao que complementa esse trecho

falando sobre sua visdo sobre o feminismo e de como ela se viu feminista,

[...] € por essas histérias, por nossa forga, de quando vocé olha pra
tras e ... “como que eu fui capaz?” Porque tinha uma forga que me
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move, entdo eu tenho instrumentos de poder... ai que vem a palavra
empoderar e tal... que num é bem isso, mas da conta. Num é sé o
utero que determina que eu sou mulher. Ai dentro daquela coisa de
critica, auto-critica, que vocé vai ler uma Simone de Beauvoir, ndo vou
dizer que eu li a Simone de Beauvoir completa, porque eu s6 tenho o
segundo livro. Porque assim, dominei o primeiro e uma pessoa me
emprestou o segundo, porque disse que o primeiro ja td no segundo,
entdo eu tenho essa lacuna de pegar la. E de fato assim como Neusa
Santos mostrou a gente se torna negro, no final da década de 70. A
mesma coisa acontece em ser mulher, a gente se torna mulher. Dai é
um pulo pra vocé ser feminista. (Entrevista fornecida por Elizabeth
Viana, em Dezembro de 2022).

E continua,

Entdo nesse capitulo de mulheres que se diziam feminista, eu admito
que eu vou ficar pra tras. Eu fui sair do Nzinga e fui pro Movimento
Negro Unificado que eu senti falta. Porque a Lélia, no final ela tava
denunciando, no sentido de apontando, chamando pra reflexao, que
precisa... mas vocé vé que no texto, num deu pra ela trabalhar ainda...
querida, quem comanda o movimento negro, movimento de mulheres
a discussdo do combate ao racismo, a interssecionalidade, somos nos
mulheres. Somos nés mulheres, quem esta carregando esse piano
com todas as implicagdes, somos nds e parece que vai durar muito
tempo. Quando vocé |é Lélia, na entrevista que ela me deu [referindo-
se ao seu trabalho de mestrado] tem uma parte que ela dizia que a
gente tem que cuidar do homem negro. Esse cuidar, de discutir a
teoria, a pratica, a critica e a autocritica, tem que estar muito mais
avangado. Se vocé pegar, antes também estava no movimento de
mulheres, em que a gente diz pros homens que eles tém que discutir
a masculinidade deles. Hoje eles falam em masculinidade téxica, nao!
Porque ai a gente acaba criando esses adjetivos... o racismo
estrutural € o racismo! E ele é uma teoria, e esta em tudo em qualquer
lugar, dentro da sua familia e da minha familia... quer o qué?
(Entrevista fornecida por Elizabeth Viana, em Dezembro de 2022).

Em determinado momento da entrevista, a paisagem de entrevistadora e
entrevistada se inverte quando a professora fala sobre o processo de branqueamento
das familias. Ela diz que sua familia passou por isso e ao falar do marido de uma
sobrinha que desconhece essa questio de raca ela aponta para mim e diz que ele
tinha assim, os tragos iguais os meus, cabelo e nariz. Nesse momento sou levada a
repensar as questdes que até entdo estavam tomando laténcia, meu processo de
entendimento de raca e a constituicdo de minha familia. Conto para a professora que
meu avd era da Umbanda, mas que nunca pude ter contato com essa vertente da

familia devido ao processo insistente de branqueamento que estdvamos envolvidos.
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Durante sua fala, ela aborda uma questao dita de outra maneira por Rosalia,

sobre a comunicagao das pessoas negras, que se davam por maneiras diferentes que

da escrita.

Ao contrario quando eu digo assim “se vocé soubesse a historia de
seu avd te da um empoderamento” vou usar palavra que vocé
conhece, vai te dar uma forga, saber que vocé... quer dizer que o negro
nao tem escrita, mas tem uma comunicacgao fantastica. A velocidade
de bater um tambor, eles sabiam o que significava um tambor, o que
que a pessoa tava dizendo, tinham cédigos. (Entrevista fornecida por
Elizabeth Viana, em Dezembro de 2022).

E me estimula a saber mais sobre minhas origens,

E s6 o que eu estou dizendo aqui que vocé num sabe, por conta desse
branqueamento, tem uma heranca que vocé nédo sabe. De repente
vocé ndo saiba, mas agora com esse instrumental vocé sabe até por
onde procurar. Mas eu ainda tenho minha tia, meu pai morreu com 88
anos, entido eu tive como. (Entrevista fornecida por Elizabeth Viana,
em Dezembro de 2022).

As falas de Elizabeth trazem muito do conhecimento e da vivéncia dela no

Candomblé, me conta histérias de maneira afetuosa, generosa e sem pressa de

ensinar, um ensinamento que tenta me conectar com outras cosmovisdes e revela,

[...] entdo nés do Nzinga tinhamos essa identidade que € Oxum que é
afetividade, € humanidade, que n&o tem isso na cosmovisao crista.
Foram essas doutrinas, né? Porque aqui a gente ta falando em um
ambiente universitario, foram essas doutrinas que permitiu essa
comunidade negra sobreviver. E tem a doutrina indigena, hoje a gente
tem o Krenak ai [referindo-se a Aiklton Krenak, lider indigena,
ambientalista, filbsofo, poeta e escritor brasileiro da etnia indigena
crenaque.]... gente, quando aquele homem fala, quando aquele
homem escreve...quando ele fala que o rio fala. O rio fala! [demonstra
empolgacdo]. Agora vocé vé a importancia que tem as aguas, agua
feminina, ela carrega... olha essa transificagcao que foi feita do rio, s6
que a agua é lemanja, a agua € Oxum. Olha que coisa, é lindo!
(Entrevista fornecida por Elizabeth Viana, em Dezembro de 2022).

Fico a pensar em como a cultura negra é rica, e como ela é fonte de forcas

ativas, instituintes de composicao e criacdo. Em como ela pode fazer uma dobra com

forgas reativas de medo, ressentimento, insurgindo linhas de luta, desejantes e de

resisténcia direcionadas a transformacéao e a construgcao de outros mundos possiveis.

Domenico Hur (2021) quando fala sobre linhas de luta e ndo apenas de fuga, ele cita

quando o Pantera Negra George Jackson escreve de sua priséo “E possivel que eu

fuja, mas ao longo de minha fuga, procuro uma arma” (HUR apud DELEUZE,

PARNET, 2021, p.177), constatando que ao tracgar linhas de fuga perante as
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opressodes vividas também se procura uma nova estratégia, criando uma dobra na
linha de forca, constituindo um novo vetor.

N&o apenas fugir, mas resistir, combater, lutar. Entdo, ao tracar suas
linhas disruptivas, fugir ndo basta aos movimentos sociais. A
intensificacdo do potencial desterritorializador das linhas de fuga faz
com que essas proprias forgas sofram uma inflexdo, que se dobrem
sobre si, que fagam um arco, tensionando-se em si mesmas e passem
a constituir-se como linhas de luta. (HUR, 2021, p.177).

Ao ouvir tanto Rosalia quanto Elizabeth entendo que a revolta, a desobediéncia
e a insurgéncia foram combustiveis de ac¢ao politica para a formacéo e as praticas
executadas pelo Nzinga. Um coletivo que se propds a criar suas teorizagdes, trabalhar
a tomada de consciéncia sobre as contingéncias psicossociais que Ihe afetavam,
conseguindo conectar em suas agdes os fluxos desejantes ao campo social. Entéo,
ao considerar toda a poténcia que significou o encontro das mulheres negras da favela
com Lélia e de que maneira o Nzinga criou, promoveu encontros e espagos para
refletir as demandas e reinvindicagcbes da coletividade negra, desafiando as
ferramentas de opressao a partir da recuperagao da propria voz, o Nzinga constitui-
se como um “espago protegido” (COLLINS, 2009), permitindo essas mulheres a
resistir e construir novas experiéncias.

Nesse espaco, as pessoas oprimidas podem tematizar e refletir a respeito de
sua opressao, percebendo a si mesmas como oprimidas ao dialogar e ao espelharem-
se em outras pessoas que padecem da mesma condi¢cdo. Estes lugares, também,
criam as condigbes materiais para a emergéncia de novos agentes politicos capazes
de dirigir demandas ao sistema politico formal. Existe um trecho publicado no
Informativo n° 4 que elas falam dessa potencialidade dos grupos, dos coletivos negros
de mulheres.

Figura 10 — Publicagado Nzinga n° 4, trecho p. 6
‘Nos grupos de auto-consciéncia. as mulheres vao
construindo novas formas de auto-imaginagdo-orientagdo,
auto-expressao, auto-organizagdo e auto-diregdo, até atingir
uma autonomia plena que lhes faculta se autodeterminar
nas esferas: politica, individual, afetiva, sexual e procriativa.
Enfim, trabalhar nessa dimensdo é buscar a salde vivencial
que implica em encontrar resposta frente a necessidade de
satisfagdo com a vida e consigo mesma, ter otimismo frente
a0 destino e seus problemas; ter capacidade de enfrentar a
adaptar-se as frustragdes; ter disposi¢ao de lutar para rela-
cionar-se satisfatoriamente com as pessoas € com 0 am-

biente; ter estimulo para viver, avancar e ter apreco pelas
demais pessoas e por si mesma.
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Fonte: Nzinga Informativo, n. 4, jul./ago. 1988, p. 6. Disponivel em
http://www.cpvsp.org.br/periodicos_exemplares.php?exemplares=PNZINRJ&titulo=NZINGA%20INFO
RMATIVO. Acesso em: 20 dez. 2022.

Outra confluéncia pode ser feita a partir da ideia do significado de
aquilombamento elaborado por Beatriz Nascimento (1985), que por sua vez
compreende que o quilombo nao foi apenas um local para fugir e resistir do sistema
escravista, mas também um modelo de organizac&o social, além de poder denotar
outras simbologias, como que em constante transmutagdo. Segundo a historiadora,
no final do século XIX os quilombos ganharam o significado de instrumento ideoldgico
contra a opresséo racista: havendo uma passagem da instituicdo em si para simbolo
de resisténcia. Por ter sido aquela instituicao e sistema alternativo, justamente, que o
quilombo ganhou a dimensao de simbolo de libertagéo e de disputa ideoldgica. Dai
entdo que se incorporou a utopia e o sonho por liberdade representadas nesta ideia
de quilombo, que passou a ser um espago de manutencao da identidade pessoal e
histérica negra, o que nos permite localizar o coletivo Nzinga enquanto um
aquilombamento de mulheres que aflorava praticas sociais emergidas de saberes

tradicionais ressignificados no contexto da luta feminista.
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8 CONSIDERAGOES FINAIS (POR ENQUANTO)

Esta pesquisa teve como objetivo analisar as comunicagdes alternativas
elaboradas por mulheres lésbicas e do movimento negro que participaram dos jornais
Chanacomchana (1981-1987) e Nzinga Informativo (1985-1989), entendendo que
essas comunicagdes constituiram um espaco de disputa dentro do proprio movimento
feminista, uma vez que o movimento lésbico e negro foram movimentos
subalternizados perante o movimento feminista hegeménico, branco, euro centrado e
heteronormativo.

Durante o processo de pesquisa procurei valorizar e legitimar o saber militante
das envolvidas, bem como me inserir no territorio da pesquisa através da utilizacao
da cartografia como metodologia, admitindo uma inseparabilidade entre sujeita
pesquisadora e o0 objeto a ser pesquisado, possibilitando uma investigagao que se deu
no acontecimento. A narrativa do trabalho foi feita em primeira pessoa, buscando
dessa forma desorganizar propositalmente a escrita académica hegemonica, uma vez
que busquei valorizar conhecimentos e saberes diversos, desestabilizando o sentido
colonial estabelecido na producgao e na divulgacédo dos saberes académicos.

Trazer estudos sobre essas comunicagdes feministas, que ainda se encontram
a margem em territério brasileiro, confluiu com o entendimento do feminismo como
lugar politico e exigiu um empreendimento de desconstru¢do: na critica interna aos
feminismos hegemoénicos ocidentais; e uma tarefa afirmativa: apontar formulagoes,
estratégias e preocupagdes feministas autbnomas que estivessem geograficamente e
culturalmente situadas. Sendo assim, nesse trabalho relatei como esses feminismos
compostos por mulheres pobres/negras/lésbicas foram se constituindo e demarcando
com suas escritas um espaco de resisténcia e de disputa frente aos discursos
hegeménicos. Fortalecendo a ideia de que seus modos de agir e pensar buscavam
uma re-existéncia, tentando reformular os imaginarios das envolvidas com
possibilidades de outros mundos, rompendo com a formulacdo estabelecida das
forgas instituidas.

A construgdo dessa cartografia possibilitou o entendimento de que diversas
forcas formam o territério da pesquisa, questdes sociais, subjetividades e os corpos.
E que a todo momento as forgas estdo a produzir, consolidar e a destruir processos,
sendo o fundamento e a unidade basica de analise destes, sdo dindmicas, méveis e

que ao operarem em um territério entram em contato com outras forgas,
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permanecendo em conflito, em tensado e produzindo distintos efeitos. Cartografar foi
possivel ao me permitir acompanhar as linhas de fuga e me inserir no processo de
desterritorializagao, arrastando e sendo arrastada junto com o territorio da pesquisa a
uma nova jornada. Aceitando uma abertura radical ao outro, me abrindo ao devir,
vazbes essas que possibilitaram acontecimentos. Uma cartografia que fabricou
sentidos por meios do acompanhamento dos processos investigados, formando um
mapa que se realizou e atualizou nos movimentos do territério da pesquisa.

As mulheres do Nzinga com seus relatos e suas escritas mostraram nao
estarem somente vinculadas a uma reproducéo de forgas instituidas, revelando um
grande potencial criativo, de agdo e produgédo. Enquanto coletivo, essas mulheres
estavam mobilizadas a uma grande capacidade de realizac&o e resisténcia, incitando
dentro do movimento de mulheres negras agenciamentos potentes de transformacao,
de aliangas e a construg¢éo de conhecimentos de maneira coletiva que instauraram
linhas de fuga e de Iuta. Enquanto grupo subalternizado, vindo das margens,
utilizaram-se de seus conhecimentos fronteiricos para irromper a imprensa alternativa,
com suas escritas encarnadas, fraturando o espago da midia hegeménica e
mostrando que outras légicas na comunicag&o sdo possiveis.

Trata-se também de um esforgco em historiar mulheres que sofrem com o
apagamento de suas narrativas, por serem consideradas desviantes da norma, por
serem marcadas pelo machismo, pelo racismo e pelo heterossexismo. Assim através
de uma abordagem interdisciplinar e interseccional esse trabalho buscou apostar em
evidéncias orais e levantamentos bibliograficos, na tentativa de resgatar a construgao
de suas narrativas que tensionam com a historia oficial (a histéria dos vencedores).
Ressaltando a importancia de entrevistar essas mulheres para reconstituir a historia
desses informativos, uma vez que o falar ndo se restringe somente ao ato de emitir
palavras, mas também ao poder de existir.

Ao cartografar o Nzinga Informativo, pude apontar a contribuicdo do
pensamento negro feminista brasileiro ao pensamento feminista decolonial, pois suas
producdes destacam a relevancia que era dada as experiéncias de mulheres
subalternizadas, considerando suas proprias trajetérias como uma forma de producéao
de conhecimento que nao pode ser desconsiderada na producao de teorias. Minha
contribuicdo nos estudos dessa tematica, ndo teve como objetivo finalizar e concluir
teorias, mas sim lancar um novo olhar para essas produ¢des que ainda carecem e

sao passiveis de muitas outras pesquisas.
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Enquanto constituicdo de uma imprensa alternativa, podemos localizar os dois
informativos aqui estudados como resultados de uma micropolitica de resisténcia de
seus coletivos, como um exemplo de desvio as for¢cas de captura dos fluxos dos
corpos no capitalismo. Os coletivos enquanto afetos potentes estavam engajados na
produgdo de novas sensibilidades, desejos, possibilitando devires diversos de

imaginacao e existéncia a partir da constituicao fronteirica de pensamento e saberes.

8.1 CARTA FINAL

Como se encerra uma jornada? Como se entende a hora do dltimo ponto final?
Refletindo sobre essas questbes que inicio esta ultima carta, que se destina a vocé
que chegou com a leitura até aqui, e a vocé pesquisadora(or), que pretende também
Se aventurar na tematica desses jornais feministas. Trata-se de um misto de emocgaoes,
pois parte da pesquisa se constituiu em vivéncias muito produtivas nesse periodo: a
UEL, o contato com professores e colegas, o encontro com mulheres
intelectuais/ativistas...a maioria me ativou afetos felizes, um grande privilégio!

O que ocorreu na paisagem da pesquisa e na minha vida de pesquisadora-
militante foi o resultado de encontros com mulheres que inspiram transformacéo. Nas
falas, nas escritas, nas lutas, nas resisténcias. Mulheres que transgrediram, que
entenderam que as linhas duras e suas representagées e formas existem, mas que
elas ndo podem pautar plenamente o viver. Ndo se trata de uma tarefa facil, deslocar
e modificar nossas formas de existéncia, trata-se de um convite revolucionario, um
devir. Mesmo assim, elas permaneceram e ainda permanecem la, fazendo
micropolitica na rua, na ocupag¢do, nos becos, nos espagcos que escapam do poder
constituido.

Preciso dizer que essa pesquisa me serviu de companhia para desatar 0s nés
que as forgas do presente produzem na minha garganta, uma tentativa de germinar
as palavras, para que essas sejam como diz ROLNIK (2018), embriées do futuro que
se anunciam para além do sufoco. Penso em outros mundos, pois para mim quando
assim o fazemos, acabamos por mudar este nosso. Nessa busca de um cenario de
bem-viver, as escritas aqui pesquisadas langcam luz sobre questées primordiais que
se mostraram presentes nas produgées dos feminismos subalternizados, mais do que
dores, elas evidenciam: a poténcia, a for¢a de re-existéncia e de criagcdo, a ocupagao

de territorios. A cartografia possibilitou sentir e pensar as praticas de pesquisa,
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situando meu pensamento em busca de quebrar a energia colonial presente em meu
corpo, num dificil exercicio de transformar o siléncio em linguagem-ag¢do (LORDE,
2019).

Combater o pensamento hegemébnico sobre “ser mulher” para mim, sé fez
sentido a partir de uma perspectiva subalternizada, reconhecendo a geopolitica do
conhecimento das populagées marginalizadas, valorizando o pensamento fronteirico.
Entendendo a fronteira como um lugar do distinto, do diferente, do singular, do
distante, do proximo, do encontro entre o que distancia e aproxima o “eu” do “outro”.
Afinal, quem sdo os “n6s” e quem é o “outro”? Uma grande construgéo colonial.

A colonizagdo gerou seres descartaveis que ndo se enquadram na logica
hipermercantilizada e normativa do sistema, onde o consumo e escassez sdo dois
lados de uma mesma moeda. Assim, a historia desses coletivos que aqui estudei,
provam a capacidade de driblar as condi¢ées de exclusdo dessas mulheres, em como
elas foram capazes de deixar de lado as forgas reativas e ir além, afirmando a vida
como uma politica de construgdo de conexbes entre o ser e o mundo, humano e
natureza, corporeidade e espiritualidade, ancestralidade e futuro, temporalidade e
permanéncia.

Os jornais ChanacomChana e Nzinga Informativo sdo o resultado de
sabedorias e taticas que foram operadas nas frestas, trazendo a poténcia do ser e
possibilidades de liberdade. Ainda ha muito o que se falar sobre essas producgées, e
no que me propus a pesquisar, dentro dos Ilimites de tempo, das
possibilidades/dificuldades que foram surgindo, este foi o trabalho possivel. O que me
leva acreditar que é chegada a hora do ponto final. Mas para vocé pesquisadora(or),
trata-se de um ponto virgula, uma linha rizomatica que pode, assim espero, seguir

outros fluxos de afetagées.

D.B.



136

REFERENCIAS

ABRAHAO, Ana Lucia et al. O pesquisador, o objeto e a experimentagao: a
producao do conhecimento in-mundo. In: FEUERWERKER, Laura Camargo Macruz;
BERTUSSI, Débora Cristina; MERHY, Emerson Elias (Org.). Avaliagao
compartilhada do cuidado em saude: surpreendendo o instituido nas redes. Rio de
Janeiro: Hexis, 2016. p. 210-224.

ALBUQUERQUE JUNIOR; VEIGA-NETO &SOUZA FILHO. (Orgs.). Cartografias de
Foucault. Belo Horizonte: Auténtica, 2008.

ALVAREZ, Johnny; PASSOS, Eduardo. Cartografar € habitar um territério
existencial. In: PASSOS, Eduardo; KASTRUP, Virginia.; ESCOSSIA, Liliana. (Org.).
Pistas do método da cartografia: pesquisa-intervencao e producéao de
subjetividade. Porto Alegre: Sulina, 2009. p. 131-149.

ANUARIO BRASILEIRO DE SEGURANCA PUBLICA 2021. Férum Brasileiro de
Segurancga Publica. ISSN 1983-7364 ano 15 2021. Disponivel em:
https://forumseguranca.org.br/wp-content/uploads/2021/07/anuario-2021-completo-

v4-bx.pdf

ANZALDUA, Gloria. Bridge, Drawbridge, Sandbar or Island: Lesbians-of-color
haciendo alianza. In: Albrechth, Lisa and Brewer, Rose M. (eds). Bridges of Power:
Women's Multicultural Allianves. Philadelphia: New Society Publishers, 1990. p.216-
233.

ANZALDUA, Gloria. Borderlands/La Frontera. The New Mestiza. San Francisco,
Aunt Lute Books, 2012.

ANZALDUA, Gloria. La consciéncia de la mestiza/Rumo a uma nova consciéncia.
Revista Estudos Feministas 13(3), Floriandpolis, 2005, pp.704-719. DOI:
https://doi.org/10.1590/S0104-026X2005000300015. Acesso em: 15/2/2022.

ANZALDUA, Gloria. Falando em linguas: carta para as mulheres escritoras do
terceiro mundo. Revista Estudos Feministas, v. 8, n. 1, 2000. Disponivel em:
https://periodicos.ufsc.br/index.php/ref/article/view/9880 . Acesso em: 15/2/2022.

ANZALDUA, Gloria; MORAGA, Cherrie (org.). This Bridge called my back. Writings
by radical women of color. Boston, Kitchen Table, 1981.

BALLESTRIN, Luciana M A. Feminismos Subalternos. Revista Estudos Femininos
Ed. 25, 2017. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/ref/a/gW3NgWK4bpi9VHJCNTxx96n/abstract/?lang=pt

BASTOS, MANOEL D; STEDILE Miguel E., BOAS Rafael L.V. IndUstria Cultural e
Educacao. In: Dicionario da Educagao do Campo. / Organizado por Roseli Salete
Caldart, Isabel Brasil Pereira, Paulo Alentejano e Gaudéncio Frigotto. — Rio de
Janeiro, Sdo Paulo: Escola Politécnica de Saude Joaquim Venancio. Expressao
Popular, 2012.


https://forumseguranca.org.br/wp-content/uploads/2021/07/anuario-2021-completo-v4-bx.pdf
https://forumseguranca.org.br/wp-content/uploads/2021/07/anuario-2021-completo-v4-bx.pdf
https://www.scielo.br/j/ref/a/gW3NgWK4bpj9VHJCNTxx96n/abstract/?lang=pt

137

BATISTELLI , Bruna Moraes. Carta-grafias: entre cuidado, pesquisa e acolhimento.
Tese de dissertacdo (mestrado). Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto
Alegre, 2017. Disponivel em <https://www.lume.ufrgs.br/handle/10183/169461>.
Acesso em out. 2022.

BATISTELLI, Bruna Moraes; OLIVEIRA, Erika Cecilia Soares. Cartas: um exercicio
de cumplicidade subversiva para a escrita académica. Curriculo sem Fronteiras,
v.21,n.2, p.679-701, maio/ago.2021. Disponivel em:
http://www.curriculosemfronteiras.org/vol21iss2articles/battistelli-oliveira.pdf
Acesso em junho 2022.

BENJAMIN, Walter. A imagem de Proust. In: Magia e Técnica, Arte e Politica.
Traducgao de Sérgio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1996.

BENJAMIN, Walter. Sobre o conceito da Historia. In: Magia e Técnica, Arte e
Politica. Tradugéo de Sérgio Paulo Rouanet. Sao Paulo: Brasiliense, 1996.

BENTO, Maria Aparecida Silva. Branqueamento e branquitude no Brasil. In:
Psicologia social do racismo — estudos sobre branquitude e branqueamento no
Brasil / Iray Carone, Maria Aparecida Silva Bento (Organizadoras) Petrépolis, RJ:
Vozes, 2002, p. (25-58)

BIDASECA, Karina. Mujeres blancas buscando salvar a mujeres color café:
desigualdade, colonialismo juridico y feminismo postcolonial. Andamio - Revista de
Investigacién Social, vol. 8, num. 17, p. 61-89, 2011.

BOFF, Leonardo. A aguia e a galinha: uma metafora da condi¢do humana. Rio de
Janeiro: Editora Vozes, 1998.

BONDIA, Jorge Larrosa. Notas sobre a experiéncia e o saber de experiéncia.
Revista Brasileira de Educagao, n°19. 2002

BOURDIEU, Pierre. Sobre a televisao. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997.

BUTLER, Judith. Quadros de guerra: quando a vida € passivel de luto? Tradugao
de Sérgio Lamarao e Arnaldo Marques da Cunha. 72 Edi¢do. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2020.

BUTLER, Judith. Corpos que importam: os limites discursivos do “sexo”. Trad
Verénica Daminelli, Daniel Yago Francoli. Sao Paulo: n-1 edi¢des; Crocodilo
Edi¢des, 2019.

BUTLER, Judith. Corpos em alianga e a politica das ruas: notas para uma teoria
performativa de assembleia. Tradugao Fernanda Siqueira Miguens. 42 Edi¢cdo. Rio
de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2019.

BUTLER, Judith. Problemas de género. Feminismo e subversao de identidade.
Traducao de Renato Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2010.

BUTLER, Judith. Relatar a si mesmo. Critica da violéncia ética. Traducao de
Regina Bettoni. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015.



138

CABRAL, Jacqueline. Arquivos da repressao: fontes de informagao sobre
diversidade sexual e de género na ditadura militar. Archeion Online, Jodo Pessoa,
v.5, Numero Especial, p.103-121, jul. / dez. 2017. Disponivel em:
http://periodicos.ufpb.br/ojs2/index.php/archeion. ISSN 2318-6186

CAIAFA, Janice. Trilhos da cidade: viajar no metrdé do Rio de Janeiro: 7Letras,
2013.

CALDWELL, Kia Lilly. Fronteiras da diferencga: raca e mulher no Brasil. Revista
Estudos Feministas, Floriandpolis, v. 8, n. 2, p. 91-109, 2000.

CAMPOS, Pedro Henrique Pedreira. A ditadura dos empreiteiros: as empresas
nacionais de construcao pesada, suas formas associativas e o Estado ditatorial
brasileiro, de 1964-1985. 2012 Tese (Doutorado em Histéria Social) — Universidade
Federal Fluminense, Rio de Janeiro, 2012.

CARNEIRO, Sueli. Mulheres em movimento. Estudos Avang¢ados, Sao Paulo, v.17,
n.49, p.177-132, 2003.

CARNEIRO, Sueli. Racismo, Sexismo e Desigualdade no Brasil. Sado Paulo. Selo
Negro, 2011.

COLLINS, Patricia Hill. Comentario sobre o artigo de Hekman “Thuth and Method:
Feminist Standpoint Theory Revisited”: Onde esta o poder? Signs, 22(2), 375-380.
1997.

COLLINS, Patricia Hill. The power of Self-Definitiom. In: Collins, Patricia Hill. Black
Feminist Thought: Knowledge, Consciousness, and the Politics os Empowerment.
New York: Routledge. 2009.

COLLINS, Patricia Hill; BILGE, Sirma. Interseccionalidade. Trad. Rane Souza. 12
Edi¢cdo. Sdo Paulo: Boitempo, 2021.

COSTA, Luciano B. Cartografia: uma outra forma de pesquisar. Revista Digital do
LAV - Santa Maria: vol. 7, n.2, p. 66-77 - mai./ago.2014.

DELEUZE, Gilles.; GUATTARI, Felix. Foucault. Sao Paulo: Brasiliense, 1988.

DELEUZE, Gilles.; GUATTARI, Felix. O que é a Filosofia? Trad. Bento Prado Jr. e
Alberto Alonso Muinoz. Sdo Paulo: Editora 34, 1992.

DELEUZE, Gilles. Conversagdes. Sao Paulo: Editora 34, 1992.

DELEUZE, Gilles; GUATTARRI, Félix. Mil Platés: capitalismo e esquizofrenia, vol. 3.
Tradugao de Aurélio Guerra Neto, Ana Lucia de Oliveira, Lucia Claudia e Suely
Rolnik. S&o Paulo: Ed. 34, 1996.

DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Didlogos. Trad. Eloisa Araujo Ribeiro, Sao
Paulo: Escuta, 1998.

DUARTE, Jorge; BARROS, Antonio. Métodos e técnicas de pesquisa em
comunicagao. Sao Paulo: Atlas, 2005.



139

DUARTE, Rosalia. Entrevistas em pesquisas qualitativas. Educar, Curitiba, n.24,
p.213-215, 2004. Editora UFPR. Disponivel em:
https://lwww.scielo.br/jler/a/QPr8 CLhy4XhdJsChj7YW7jh/?format=pdf&lang=pt

ESTRANHO. Dicionario Oxford, 2022.

FALQUET, Jules. Romper o tabu da heterossexualidade: contribuigdes da
lesbianidade como movimento social e teoria politica. Cadernos de Critica Feminista,
6(5). 2012.

FANON, Frantz. Os condenados da terra. Rio de Janeiro: Editora Civilizacao
Brasileira, 1968.

FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Rio de Janeiro: Fator, 1980.

FERGUSON, Roderick. Aberrations in Black. Towards a Queer of Color Critique.
University of Minnesota Press, 2003.

FESTA, Regina; LINS DA SILVA, Carlos Eduardo. Comunicag¢ao Popular e
Alternativa no Brasil. Editora Paulinas, 1986.

FREIRE, Paulo. Educagado e mudancga. 152 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1989.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da Tolerancia. 6 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
2018.

FREITAS, Camila.; BENETTI, Marcia. Alterity, Otherness and Journalism: From
Phenomenology to Narration of Modes of Existence. Brazilian journalism research,
[S.1.],v.13,n. 2, p. 10-27, 2017. DOI: 10.25200/BJR.v13n2.2017.989. Disponivel
em: https://bjr.sbpjor.org.br/bjr/article/view/989.

FIGUEIREDO, Angela. Carta de uma ex-mulata a Judith Butler. In Pensamento
feminista hoje: perspectivas decoloniais. Org Heloisa Buarque de Hollanda. Rio de
Janeiro: Bazar do Tempo, 2020.

FONSECA, Marina Bracks. Nzinga Mbandi e as guerras de resisténcia em
Angola: século XVII. 2012. 177 f. Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social) —
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paulo,
Sao Paulo, 2012.

FONSECA, Tania Mara Galli.; KIRST, Patricia Gomes. Cartografia e devires: a
construcao do presente. Porto Alegre: UFRGS, 2003.

FOUCAULT, Michel. “Sobre a histéria da sexualidade”. In: MACHADO, R. (Org.).
Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Graal, 1984, p.243-276.

FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade 1: a vontade de saber. 132 Edicao.
Rio de Janeiro: Graal, 1999.

FOUCAULT, Michel. “Sobre a geografia”, In. MACHADO, R. (Org.). Microfisica do
poder. Rio de Janeiro: Graal, 1984, p.153-165.


https://bjr.sbpjor.org.br/bjr/article/view/989

140

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir. Petropolis: Vozes, 1987.

FOUCAULT, Michel. “O sujeito e o poder”. In: DREYFUS, H. & RABINOW, P. M.
Foucault: uma trajetdria filoséfica para além do estruturalismo e da hermenéutica.
Rio de Janeiro: Forense-Universitaria, 1997.

FOUCAULT, Michel. “A escrita de si”, in M. Foucault, Etica, Sexualidade, Politica.
Org. Manoel Barros da Motta. Trad. Elisa Monteiro e Inés A. D. Barbosa. Rio de
Janeiro, Forense Universitaria, 2004, pp.144-62, Colecao Ditos e Escritos, vol. V.

FOUCAULT, Michel. “Outros espacos”. In. FOUCAULT, M. Ditos e escritos. Vol lll.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2001, p.411-422.

GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982.

GAGNEBIN, Jeanne Marie. Verdade e memoéria do passado. Projeto Historia. PUC
— SP, vol.17, nov. 1998, p.213-222.

GAGNEBIN, Jeanne Marie. Lembrar, Escrever, Esquecer. Sao Paulo: Editora34,
2006.

GUATTARI, Felix; ROLNIK, Sueli. Micropolitica: Cartografias do desejo. Petropolis:
Vozes, 1996.

GONZALEZ, Lélia. "Mulher Negra". Mulherio, Sao Paulo, ano 1, n. 3, 1981, p.8-9.

GONZALEZ, Lélia; HASENBALG, Carlos. Lugar do Negro. Rio de Janeiro: Marco
Zero, 1982.

GONZALEZ, Lélia. Mulher negra. Afrodiaspora, Brasilia, v. 6 e 7, n. 19, p. 94-106,
1985.

GONZALEZ, Lélia. "Por un feminismo afrolatinoamericano". Isis Internacional,
Santiago, V.IX, jun. 1988, p.133-41.

GOMES, Carla; SORJ, Bila. Corpo, geragao e identidade: a Marcha das Vadias no
Brasil. Sociedade e Estado, Brasilia, v. 29, n. 2, 2014. p. 433-447.

GRINBERG, Maximo Simpson. "Comunicagéao alternativa: dimensdes, limites,
possibilidades”. In: GRINBERG, Maximo Simpson (org.). A Comunicagao
alternativa na América Latina. Petropolis: Vozes, 1987.

GODARD, Barbara. Feminist periodicals and the production of cultural value: the
Canadian context. Women's Studies International Forum, Oxford; New York, v.25,
n.2, p. 209-223, 2002.

HADDOCK-LOBO, Rafael. “Que corpo é esse de Preciado? (Ou que corpos
depreciados sao esses?)”. Concinnitas, ano 19, volume 01, numero 32, agosto de
2018.Disponivel em:
https://www.epublicacoes.uerj.br/index.php/concinnitas/article/view/36509/26365.
Acesso em: 19/1/2022.



141

HALBERSTAM, Jack.Trans*: a quick and quirky account of gender variability.
Ockland: University of California Pressa, 2018.

HALBERSTAM, Jack. A arte queer do fracasso. Trad.: Bhuvi Libanio. Recife:
CEPE, 2020.

HOLLANDA, Heloisa Buarque de. Pensamento feminista hoje: sexualidades no sul
global. 1 ed. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, 2020.

hooks, Bell. Teoria Feminista: da margem ao centro. Tradugédo Reiner Patriota. Sdo
Paulo: Perspectiva, 2019.

hooks, Bell. Erguer a voz: pensar como feminista, pensar como negra. Sdo Paulo:
Elefante, 2019.

HUR, Domenico Uhng. Psicologia, politica e esquizoanalise. 32 Ed. Campinas,
SP: Alinea, 2021.

IRE, Binah, Silva, Camila Diane, & Lenzi, Maria Helena. Ser Lésbica na Ditadura:
Vida e Militancia sob Estado de Excec¢ao. In Cristina Scheibe Wolff, Jair Zandona, &
Soraia Carolina de MELLO (Eds.), Mulheres de Luta: feminismo e esquerdas no
Brasil (1964-1985) (pp. 185-208). Appris.2019.

Jornal Chanacomchana. (1981). GALF.

KILOMBA, Grada. Memoérias da plantagao — Episddios de racismo cotidiano.
Traducao Jess Oliveira. 1. Ed. Rio de Janeiro: Cobogo, 2019.

KUCINSKI, Bernardo. Jornalistas e Revolucionarios: Nos Tempos da Imprensa
Alternativa. 3. Ed. Sao Paulo: Edusp, 2018.

LAGO, Clenio. Nietzche: tradigao filoséfica e educagao. Revista Educagcéo em
Questao. Natal, v.45, n.31, p.180-202, jan/abr 2013.

LARROSA BONDIA, Jorge. Notas sobre a experiéncia e o saber de experiéncia.
2002.

LAURETIS, Teresa de. A tecnologia do género. In Holanda, H. B. (org) Tendéncias
e Impasses. Editora Rocco: Rio de Janeiro, 1994.

LEITE, Rosalina Santa Cruz. Brasil Mulher e No6s Mulheres: origens da imprensa
feminista brasileira. Estudos Femininos, Florianépolis, vol.11, n°1, jan./jun. 2003.

LESSA, Patricia. (2009). Visibilidade e agao lesbiana na década de 1980: uma
analise a partir do grupo de agéo lésbico-feminista e do Boletim Chanacomchana.
Revista Género, 8(2), 301-334. https://doi.org/https://doi.org/10.22409/rg.v8i2.187

LIMA, Fatima. Bio-necropolitica: didlogos entre Michel Foucault e Achille Mbembe.
Arq. bras. psicol. vol.70 no.spe. Rio de Janeiro: 2018. Disponivel em: Bio-
necropolitica: dialogos entre Michel Foucault e Achille Mbembe (bvsalud.org)



https://doi.org/https:/doi.org/10.22409/rg.v8i2.187
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1809-52672018000400003&lng=es&nrm=iso
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1809-52672018000400003&lng=es&nrm=iso

142

LORDE, Audre. Irma outsider: ensaios e conferéncias. Trad.: Stephanie Borges.
Belo Horizonte: Auténtica, 2019.

LUGONES, Maria. Colonialidad y Género. Bogota: Tabula Rasa, N.9, p. 73-101,
2008.

LUGONES, Maria. Rumo a um Feminismo descolonial. Revista de Estudos
Feministas. 22 (3), setembro-novembro. pp. 935-952. 2014

Nzinga Informativo, n. 4, jul./ago. 1988.

MANIFESTO Queer Nation. Trad.: Roberto Romero. Chéo da Feira, Cadernos de
Leitura n. 53, 2016. Disponivel em: https://chaodafeira.com/wp-
content/uploads/2016/11/Sl_cad53 ManifestoQueerNation.pdf. Acesso em:
10/06/2022.

MARCONDES FILHO, Ciro. Jornal comunitario e mobilizagdo popular. In:
MARCONDES FILHO, Ciro. Quem Manipula quem: poder e massas na industria da
cultura e da comunicagao no Brasil. 2.ed. Petropolis, RJ: Vozes,1987.

MBEMBE, Achille. Necropolitica. Arte & Ensaios. Revista do ppgav/ufrj. n.32
dezembro 2016 p.123-151.

McLAREN, Margaret A. Foucault, Feminismo e Subjetividade. Sao Paulo:
Intermeios, 2016. Colegéo entregéneros.

MELO, Jacira. Publicar € uma acéo politca. Dossié Publicacbes Feministas
Brasileiras: Compartilhamento Experiéncias. Revista Estudos Feministas. 11 (1).
Jun 2003. Disponivel em https://doi.org/10.1590/S0104-026X2003000100022.

MERHY, Emerson Elias. O conhecer militante do sujeito implicado: o desafio em
reconhecé-lo como saber valido. In: Tulio Batista Franco, Marco Aurélio de Anselmo
Peres, Marlene Madalena Possan Foschiera et alls. Acolher Chapec6: uma mudanga
do modelo assistencial, com base no processo de trabalho. Sdo Paulo: Hacitec,
2004.

MIGNOLO, Walter. Historias locais/projetos globais: colonialidade, saberes
subalternos e pensamento liminar. Trad. Solange Ribeiro de Oliveira. Belo Horizonte:
Editora UFMG, 2003. (Humanitas).

MIGNOLO, Walter. La idea de América Latina: la herida colonial y la opcién
decolonial. Espanha: Editora gedisa, 2009.

MIGNOLO, Walter D. A colonialiadade esta longe de ter sido superada, logo, a
decolonialidade deve prosseguir. 2019. Disponivel em:
https://masp.org.br/uploads/temp/temp-YC7DF1wWu909TNKezCD2.pdf

MIGNOLO, Walter. Historias Locales/diseiios Globales: colonialidad,
conocimientos subalternos y pensamiento fronteirizo. Madrid: Akal, 2013.

MINOSO, Yuderkys Espinosa. El futuro ya fue: una critica a la idea del progreso en
las narrativas de liberacion sexo-genérica y queer identitarias en Abya Yala. In:


https://masp.org.br/uploads/temp/temp-YC7DF1wWu9O9TNKezCD2.pdf

143

FERRERA-BAANQUET, Raul Moarquech. Andar Erético Decolonial. Buenos Aires,
Ediciones del Signo, 2015, pp.21-35.

MINOSO, Yuderkys Espinosa. Sobre por que é necessario um feminismo
decolonial: diferenciagdo, dominacao coconstitutiva da modernidade ocidental.
MASP Afterall, 2020. Disponivel em: https://masp.org.br/uploads/temp/temp-
Gigs0gaSQ1sxGgwydl1C.pdf

MISKOLCI, Ricardo; PELUCIO, Larissa. Discursos fora da ordem. Sexualidades,
saberes e direitos. Sdo Paulo, Annablume, 2012.

MISKOLCI, Ricardo; CAMPANA, Maximiliano. “ldeologia de género”: notas para a

genealogia de um péanico moral contemporaneo. Sociedade e Estado, 2018, n32(3),

725-747. Recuperado de: https://doi.org/10.1590/s0102-69922017.3203008. Acesso:
21/5/2022.

MOHANTY, Chandra Talpade. Bajo los ojos de occidente: academia feminista y
discurso colonial. In, NAVAZ, Liliana Suarez; HERNANDEZ, Aida (eds.).
Descolonizando el feminismo: teorias y practicas desde los margenes, Madrid:
Editora Catedra, 2008.

MONTENEGRO, Antonio Torres. Historia Oral, desigualdades e diferencgas.
Editora da UFPE; e UFSC, Recife: 2012.

NASCIMENTO, Beatriz. O conceito de Quilombo e a resisténcia cultural negra.
Afrodiaspora, ano 3, n. 6-7, p. 41-48, 1985.

OLIVEIRA, Luana Farias. Quem tem medo de sapatao? Resisténcia |ésbica a
Ditadura Militar (1964-1985). Revista Periddicus, 1(7), 06. 2017
https://doi.org/10.9771/peri.v1i7.21694

ORTUNO, Gabriela Gonzéles. Teorias de la Disidencia sexual: de contextos
populares a usos elitistas. La teoria queer em América latina frente a las y los
pensadores de dissidéncia sexogenérica, in De Raiz Diversa. Revista Especializada
em Estudios Latinoamericanos, v.3, n°5, jan-jun 2016.

OYEWUMI, Oyéronké. A invengao das mulheres: construindo um sentido africano
para os discursos ocidentais de género. Tradugdo Wanderson Flor do Nascimento.
12 Edig¢ao. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, 2021.

PAIVA, Raquel. O espirito comum: comunidades, midia e globalismo. Petrépolis,
RJ: Vozes, 1998.

PAREDES, Julieta. Hilando Fino (Desde el feminismo comunitario). La Paz:
CEDEC, 2008.

PASSOS, Eduardo. KASTRUP, Virginia. & ESCOSSIA, Liliana. (Orgs.) Pistas do
método da cartografia. Porto Alegre: Sulina, 2009.

PELUCIO, Larissa.Tradugdes e torgdes ou o que se quer dizer quando dizemos
queer no Brasil. Periodicus, vol. 1, no 1, Salvador, 2014. Disponivel em
http://www.portalseer.ufba.br/index.php/revistaperiodicus/article/view/10150/7254]



https://masp.org.br/uploads/temp/temp-Giqs0qaSQ1sxGgwydI1C.pdf
https://masp.org.br/uploads/temp/temp-Giqs0qaSQ1sxGgwydI1C.pdf
http://www.portalseer.ufba.br/index.php/revistaperiodicus/article/view/10150/7254

144

PELUCIO, Larissa. Histérias do cu do mundo: o que ha de queer nas bordas? In
Pensamento Feminista hoje: sexualidades no sul global. Org Heloisa Buarque de
Hollanda. 12 Edi¢do. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, 2020.

PEREIRA, Pedro Paulo Gomes. E impossivel fazer politica queer sem combater o
neoliberalismo. Revista Cult, edicdo 205, 2015.

PRECIADO, Beatriz. Manifesto contrassexual: praticas subversivas de identidade
sexual. Trad.: Maria Paula Gurgel Ribeiro. Sao Paulo: N-1, 2014.

PRECIADO, Paul B. Testo Junkie: Sexo, drogas e biopolitica na era
farmacopornografica. Trad.: Maria Paula Gurgel Ribeiro. Sdo Paulo: N-1, 2018.

PRECIADO, Paul B. Um apartamento em Urano: crénicas da travessia. Trad.:
Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Zahar, 2020.

QUIJANO, Anibal. Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina. In:
E. Lander (Org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais.
Perspectivas latino-americanas. Coleccion Sur Sur, CLACSO, Ciudad Autonoma de
Buenos Aires, Argentina. pp. 201-245. 2000

QUIJANO, Anibal. Colonialidaddel poder y clasificacion social. In: S. Castro-Gémez
& R. Grosfoguel (Orgs.). El giro decolonial: reflexiones para una diversidad
epistémica mas alla del capitalismo global. Bogota: siglo del Hombre Editores.
Universidad Central, Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia
Universidad Javeriana. 2007

RAGO, Margareth. A aventura de contar-se: feminismos, escrita de si e invengoes
da subjetividade. Campinas, SP: Editora Unicamp, 2013.

REA, Caterina Alessandra; AMANCIO, Izzie Madalena. Descolonizar a
sexualidade: Teoria Queer of Colour e transitos para o Sul. Cadernos Pagu, n. 53,
2018. https://doi.org/10.1590/18094449201800530015

RIBEIRO, Djamila. Pequeno Manual antirracista. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2019.

ROLNIK, Suely. Cartografia Sentimental: Transformagdes contemporaneas do
desejo. 22 Edigao, Porto Alegre: Sulina; Editora da UFRGS, 2016.

ROLNIK, Suely. Preludio: Palavras que afloram de um nd na garganta. In: Esferas
da Insurreigao: notas para uma vida ndo chulada. n-1 edi¢des, 2018.

ROLNIK, Suely. Hall Hartley e a ética da confianga, 1994. Disponivel em
<https://www.pucsp.br/nucleodesubjetividade/Textos/SUELY/halhartley.pdf>. Acesso
em jan.2023.

RUBIN, Gayle, “The traffic in women: notes on the political economy of sex” In:
Rayna Reiter (org), Toward an anthropology of women. New York, Monthly View
Press, 1975.Trad. Bras. Jamille Pinheiro Dias. In: Politicas do sexo, Sdo Paulo,
Ubu, 2017.



145

SAFATLE, Vladimir. Posfacio. Dos problemas de género a uma teoria da
despossessao necessaria: ética, politica e reconhecimento em Judith Butler. In:
BUTLER, Judith. Relatar a si mesmo. Critica da violéncia ética. Traducao de
Regina Bettoni. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015.

SAID, Edward. Traveling Theory. 1982. In :The World, the Text, and the Critic.
Disponivel em
https://ia903007.us.archive.org/3/items/EdwardW.SaidTheTextTheWorldTheCritic/Ed
ward%20W.%20Said%20The%20Text%2C%20The%20World%2C%20The%20Critic
.pdf

SALES, Gabriela Coutinho (2019). Lésbicas no debate da redemocratizagao: uma
analise do Boletim Chanacomchana [Universidade de Brasilial.
https://bdm.unb.br/handle/10483/22879

SAM-LA ROSE, Jacob. Poetry, Sable: the literature Magazine for Writers. Winter
2002, p.60.

SCHUCMAN, Lia Vainer. Entre o “encardido”, o “branco” e o “branquissimo”:
raca, hierarquia e poder na construcao da branquitude paulistana / Lia Vainer
Schucman; orientadora Leny Sato. -- Sdo Paulo, 2012. Tese (Doutorado — Programa
de Pés-Graduagdo em Psicologia. Area de Concentragao: Psicologia Social) —
Instituto de Psicologia da Universidade de Sao Paulo.

SCHWARCZ, Lilia Moritz. Sobre o autoritarismo brasileiro. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2019.

SEGATO, Rita. Colonialidad y Patriarcado Moderno: expansion del frente estatal,
modernizacion, y la vida de las mujeres. In: Tejiendo de outro modo: Feminismo,
epistemologia y apuestas descoloniales em Abya Yala. Popayan: Editorial
Universidad del Cauca, 2014.

SPIVAK, Gayatri C. Pode o subalterno falar? Belo Horizonte: Editora UFMG, 133p.,
2010 [1985].

TEDESCO, Silvia Helena; SADE, Christian; CALIMAN, Luicana Vieira. A entrevista
na pesquisa cartografica: a experiéncia do dizer. Fractal, Rev. Psicol., v. 25 —n. 2,
p. 299-322, Maio/Ago. 2013

TELES, Amelinha; LEITE, Rosalina Santa Cruz. Da guerrilha a imprensa
feminista: a construgdo do feminismo pds-luta aramada no Brasil (1975-1980). Sao
Paulo: Intermeios, 2013.

TELES, Maria Amélia de Almeida. Breve histéria do feminismo no Brasil. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1999.

VEIGA DA SILVA, Marcia. Masculino, o género do jornalismo: modos de
producao de noticias. Série Jornalismo a rigor. v. 8. Floriandpolis: Insular, 2014.

VEIGA DA SILVA, Marcia. O encontro entre subjetividade e alteridade na critica
das praticas jornalisticas: aproximagdes de pesquisa. Revista Observatorio, v. 4,
n. 1, p. 398-417, 2018.


https://bdm.unb.br/handle/10483/22879

146

VIANA, Elizabeth do Espirito Santo. Relagdes raciais, género e movimentos
sociais: 0 pensamento de Lélia Gonzalez (1970-1990). 2006. Dissertacéo de
Mestrado em Histéria/lUERJ.

WALSH, Catherine. Introducién. In: C.Walsh. Pensamiento critico y matriz
colonial. Quito: UASB-AbyaYala, 2005.

WALSH, Catherine. Interculturalidad y colonialidad del poder: un pensamiento y
posicionamiento “otro” desde la diferencia colonial. In: S. Castro-Gémez, &
R.Grosfoguel. (Orgs.). El giro decolonial: reflexiones para una diversidad
epistémica mas alla del capitalismo global. Bogota: siglo del Hombre Editores.
Universidad Central, Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia
Universidad Javeriana, 2007

WERNECK, Jurema. De lalodés e feministas. Nouvelles Questions Féministes —
Revue Internationale Francophone, v.24, n. 2, 2005.

WITTIG, Monique. El pensamiento heterosexual y otros ensayos. Barcelona.
Egales. 2006

WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferencga: uma introducgéo teédrica e conceitual.
In: SILVA, Tomaz Tadeu da. (org.). Identidade e diferenga: a perspectiva dos
estudos culturais. Petropolis: Vozes, 2000.

WOITOWICZ, Karina Janz. A resisténcia das mulheres na ditadura militar brasileira:
imprensa feminista e praticas de ativismo. Estudos em Jornalismo e Midia,
Florianépolis, v.11, n. 1, p. 104-117, 2014.



147

APENDICES



148

APENDICE A
REGISTRO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO:

(De acordo com as Normas das Resolugdes CNS n° 466/12 e n° 510/16)

Vocé esta sendo convidada a participar da pesquisa intitulada “Feminismos Subalternos e
Midia Alternativa: Encontros e Disrupturas Hegeménicas.”, cujo objetivo é_analisar de que
forma as comunicacdes alternativas elaboradas por mulheres lésbicas e do movimento negro
que participaram dos jornais Chanacomchana (1981-1987) e Nzinga Informativo (1985-1989)
constituiram um espaco de disputa dentro do préprio movimento feminista.

Ao dar ciéncia e anuéncia da sua participacao na referida pesquisa qualitativa de abordagem
cartografica, vocé autorizara a utilizagdo de um diario cartografico, e o agendamento de
encontros e entrevistas que serdo gravados em midia digital e, posteriormente, analisadas
pela pesquisadora.

A proposta do presente documento é esclarecer sobre o estudo, assegurar os seus direitos
como participante, assim como, estabelecer a sua permissao para que os resultados da
pesquisa sejam disseminados e publicados em meios académicos e cientificos preservando
o anonimato da sua identidade, ou seja, sem que haja a sua identificacio.

E assegurado o seu direito de conhecer e acompanhar os resultados dessa pesquisa, estardo
disponiveis ao longo do processo e quando a pesquisa estiver finalizada.

Em acordo com o Art. 17 da Resolucéo n°® 510/16, toda pesquisa que envolve pessoas implica
riscos, ainda que minimos, incluindo possiveis constrangimentos, contudo, esta pesquisa
prevé a garantia a participante em interromper as dindmicas a qualquer momento, sem
penalizagoes.

Ainda, reitera-se que, para minimizar os riscos, sera assegurada a utilizacdo de um codinome
e que, nenhum dado possa identificar vocé sem a sua autorizacdo. Ademais, no processo de
pesquisa a pesquisadora estara atenta aos sinais verbais e ndo verbais de desconfortos e/ou
constrangimento, garantira local reservado para os encontros e total liberdade para vocé nao
responda questdes que considere constrangedoras, podendo, como informado anteriormente,
interromper a dindmica a qualquer momento, sem penalizacées.

Embora nao haja beneficio direto, este estudo pode proporcionar um melhor conhecimento
sobre a diversidade de mulheres e, a sua importancia na constru¢do de uma sociedade mais
democratica.

A sua participagao nao é obrigatdria.

A sua participagao neste estudo é totalmente voluntaria e ndo implicara nenhum custo para
vOocé, e, como voluntario, também nao recebera qualquer valor financeiro/ressarcimento para
participar desta pesquisa.

Vocé recebera este termo com o e-mail de contato dos pesquisadores que participarao da
pesquisa e do Comité de Etica em Pesquisa - 6rgdo que controla as questdes éticas das
pesquisas na instituigdo e tem como uma das principais fungdes proteger os participantes de
qualquer problema.

Esse documento possui duas vias, sendo uma sua e a outra do pesquisador responsavel.
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Em caso de denuncias ou reclamagdes sobre sua participagado no estudo, vocé pode entrar
em contato com a secretaria do Comité de Etica em Pesquisa Envolvendo Seres Humanos -
CEP/UEL, LABESC - Laboratério Escola de Pés-Graduacgao - sala 14, Campus Universitario
- Rodovia Celso Garcia Cid, Km 380 (PR 445), Londrina- Pr - CEP: 86057-970, Telefone: 43-
3371-5455, e-mail: cep268@uel.br

Consentimento da autorizagao voluntaria

Eu, , CPF , apos a leitura
(ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar e ter
esclarecido as minhas duvidas, concordo em participar do estudo intitulado “Feminismos
Subalternos e Midia Alternativa: Encontros e Disrupturas Hegeménicas”, e, dou
permissao/autorizacdo voluntaria para o uso dos meus dados e procedimentos nele
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes da minha participacao.
Foi me garantido que posso retirar o meu consentimento a qualquer momento, sem que isto
leve a qualquer penalidade.

Declaro que entendi os objetivos, os riscos e os beneficios da pesquisa, e os meus
direitos como participantes da pesquisa e autorizo o uso dos meus dados no projeto.

Nome da participante da pesquisa

Data: _ [/ [

Assinatura da participante

Instituicdo: Universidade Estadual de Londrina (UEL)

Pesquisadora responsavel: Danyela Barros Santos Martins de Queiroz

Tel: (44) 999194201 / CPF: 32618917855 / danyelabarros@gmail.com

Pesquisador participante: Reginaldo Moreira

Tel: (43) 998441988 / CPF: / regismoreira@uel.br
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Feminismos subalternos e midia alternativa: encontros e disrupturas hegeménicas.

Pesquisador: DANYELA BARROS SANTOS MARTINS DE QUEIROZ
Area Tematica:

Versdo: 2

CAAE: 61926122.7.0000.5231

Institui¢do Proponente: CECA - Mestrado em Comunicagao
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 5.632.274

Apresentagao do Projeto:

Através da analise documental e de entrevistas abertas de profundidade com mulheres que participaram da
criagao dos jornais alternativos ChanacomChana (1981-1987) e Nzinga Informativo (1985-1989), este
estudo pretende analisar de que forma as comunicagdes altemativas elaboradas por mulheres lésbicas e do
movimento negro que participaram desses jornais constituiram um espaco de disputa dentro do proprio
movimento feminista, indicando assim a potencialidade de autorrepresentagao dos chamados feminismos
subalternos. A analise dos jornais publicados juntamente com os relatos dessas mulheres poderao nos
informar com detalhes como foi vivenciado o feminismo daquela época. A entrevista em profundidade é um
recurso metodolégico que busca, com base em teorias e pressupostos definidos pelo investigador, recolher
respostas a partir da experiéncia subjetiva de fonte, selecionada por deter informacdes que se deseja
conhecer. Os dados nao sao apenas colhidos, mas também resultado de interpretacdo e reconstrugao pelo
pesquisador, em dialogo inteligente e critico com a realidade. Nesse percurso de descobertas, as perguntas
permitem explorar um assunto ou aprofunda-lo, descrever processos e fluxos, compreender o passado,
analisar, discutir e fazer prospectivas. A amostra desse estudo consiste na entrevista de quatro mulheres
(duas de cada jornal pesquisado), através de reunido online. Pretende-se tomar o conjunto de informagdes
recolhidas junto as entrevistadas e organiza-las, primeiramente, em trés ou quatro grandes eixos tematicos,
articulados aos objetivos centrais da pesquisa. A partir dai, proceder-se-ia a construcao de
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subeixos tematicos, cada vez mais precisos e especificos em relagao ao objeto de pesquisa, em tormo dos
quais serao organizadas as falas dos entrevistados recolhidas a partir da fragmentagao dos discursos. Os
dados fornecidos nessa pesquisa serao resultados da ordenagao do material empirico coletado/construido
no trabalho de campo, que passara pela interpretagdo dos fragmentos dos discursos das entrevistadas,
organizados em torno de categorias ou eixos tematicos, e do cruzamento desse material com as referéncias
tedrico/conceituais que orientam o olhar da pesquisadora.

Objetivo da Pesquisa:

Demarcar de que maneira se deu o processo de conquista de representatividade de mulheres negras e
lésbicas dentro da producdo da comunicagao alternativa no periodo proposto, demonstrando que os
feminismos da época ja eram movimentos constituidos por diferentes tipos de mulheres.

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:

Riscos: Toda pesquisa que envolve pessoas implica riscos, ainda que minimos, incluindo possiveis
constrangimentos, contudo, esta pesquisa prevé a garantia a participante em interromper as dinamicas a
qualquer momento, sem penalizagdes. Ainda, reitera-se que, para minimizar os riscos, sera assegurada a
utilizagdo de um codinome e que, nenhum dado possa identificar entrevistadas sem a sua autorizagao.
Ademais, no processo de pesquisa a pesquisadora estara atenta aos sinais verbais e nao verbais de
desconfortos e/ou constrangimento, garantira local reservado para os encontros e total liberdade para que
as entrevistadas ndo respondam questdes que considere constrangedoras, podendo, como informado
anteriormente, interromper a dinamica a qualquer momento, sem penalizagdes.

Beneficios: Este estudo pode proporcionar um melhor conhecimento sobre a diversidade de mulheres, do
movimento feminista e, a sua importancia na construcdo de uma sociedade mais democratica.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:
Destaca-se a relevancia da pesquisa no que se refere a visibilizagao de producdes articuladas desde os
feminismos situados na ordem global como periféricos.
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Consideragoes sobre os Termos de apresentacao obrigatoria:

*Apresentou Folha de Rosto assinada coordenador do PPG de Comunicagao - professor Rosinaldo Anténio
Mioni;

*Apresentou Informacdes Basicas do Projeto;

*Apresentou Termo de Confidencialidade e Sigilo devidamente assinado;

*Apresentou modelo de Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, com linguagem acessivel e seguindo
os critérios estabelecidos na resolugao no 510/2016.

*Apresentou o roteiro de perguntas das entrevistas.

Recomendacgoes:

Como as entrevistas acontecerao de modo remoto, recomenda-se a pesquisadora especial atengao as
informacgoes assinaladas na Carta Circular da CONEP de 24 de Fevereiro de 2021, que indica orientagées
para procedimentos de pesquisa em ambientes virtuais.

Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequacgdes:
Nao ha pendéncias.

Consideragoes Finais a critério do CEP:

Prezado(a) Pesquisador(a),

Este é seu parecer final de aprovagao, vinculado ao Comité de Etica em Pesquisas Envolvendo Seres
Humanos da Universidade Estadual de Londrina. E sua responsabilidade apresenta-Lo aos érgaos e/ou
instituicoes pertinentes.

Ressaltamos, para inicio da pesquisa, as seguintes atribuigdes do pesquisador, conforme Resolugdo CNS
466/2012 e 510/2016:

A responsabilidade do pesquisador € indelegavel e indeclinavel e compreende os aspectos éticos e legais,
cabendo-lhe:

- conduzir o processo de Consentimento e de Assentimento Livre e Esclarecido;

- apresentar dados solicitados pelo sistema CEP/CONEP a qualquer momento;

- desenvolver o projeto conforme delineado, justificando, quando ocorridas, a sua mudanga ou interrupgao;

- elaborar e apresentar os relatorios parciais e final;

- manter os dados da pesquisa em arquivo, fisico ou digital, sob sua guarda e responsabilidade, por um
periodo minimo de 5 (cinco) anos apos o término da pesquisa;

- encaminhar os resultados da pesquisa para publicagao, com os devidos créditos aos
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pesquisadores e pessoal técnico integrante do projeto;
- justificar fundamentadamente, perante o sistema CEP/CONEP, interrupgao do projeto ou a nao publicagdo

dos resultados.

Coordenacao CEP/UEL.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informacdes Basicas|PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 07/09/2022 Aceito
do Projeto ROJETO 2001980.pdf 20:00:17
Qutros CARTA_RESPOSTA .pdf 07/09/2022 |DANYELA BARROS | Aceito

19:57:16 |SANTOS MARTINS
DE QUEIROZ
Declaragao de TERMO_DE_CONFIDENCIALIDADE_E| 07/09/2022 |[DANYELA BARROS | Aceito
Pesquisadores _SIGILO.pdf 19:57:00 |SANTOS MARTINS
DE QUEIROZ
Projeto Detalhado / |Projeto_Detalhado.pdf 07/09/2022 |DANYELA BARROS | Aceito
Brochura 19:52:22 |SANTOS MARTINS
Investigador DE QUEIROZ
Brochura Pesquisa |BROCHURA_PESQUISA.pdf 07/09/2022 |DANYELA BARROS | Aceito
19:51:16 | SANTOS MARTINS
DE QUEIROZ
TCLE / Termos de | TCLE.pdf 07/09/2022 |DANYELA BARROS | Aceito
Assentimento / 19:49:38 |SANTOS MARTINS
Justificativa de DE QUEIROZ
Auséncia
Folha de Rosto folha_de_rosto_comite_de_etica.pdf 21/08/2022 |DANYELA BARROS | Aceito
16:46:38 |SANTOS MARTINS
DE QUEIROZ
Situagdo do Parecer:
Aprovado
Necessita Apreciagao da CONEP:
Nao
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LONDRINA, 09 de Setembro de 2022

Assinado por:
Adriana Lourengo Soares Russo
(Coordenador(a))
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APENDICE C
TRANSCRIGAO ENTREVISTA ROSALIA LEMOS

Danyela: deixa eu explicar primeiro o que é a minha pesquisa, para a professora ficar
por dentro, antes de eu comegar aquele ritual de ler o termo de consentimento. Eu
tenho pesquisado sobre os jornais da década de 80 e ai a minha pesquisa de
mestrado € para pegar justamente a produ¢ao do Chanacomchana que é o jornal das
meninas lésbicas e o Nzinga.

Rosalia: NIZINGA (corrigindo a pronuncia).

Danyela: Como uma forma de fazer um contraponto com relagéo ao feminismo branco
hegeménico, que sdo chamados de segunda onda, mas que eu nem gosto de chamar
de onda... para fazer esse contraponto, para trazer essas outras producdes. Até
porque eu, na minha pesquisa inicial vi que falta muito ainda a ser dito sobre os jornais.
E ele tem uma perspectiva cartografica, a minha pesquisa, entdo eu brinco que
quando eu converso com as pessoas, € uma conversa mesmo. Entdo, assim, fora as
formalidades da universidade, ndo é? E mais os disparadores, porque eu estou
interessada em saber sobre vocés que estavam Ia, nao é7?

Rosalia: Vocé nao esta gravando, nao?

Danyela: E entdo ai eu queria falar tudo isso antes, ai se a professora ndo é
autorizacao, ai eu ...

Rosalia: Claro.

Danyela: eu gravo, essa conversa esta,

Rosalia: estd bom, porque para vocé ter um material para consultar depois.

Danyela: Professor, é outra coisa, né?

Rosalia: E, ativista também, né? Porque a gente é ativista. Geralmente grava, para
ficar na memoria. Agora, olha s, se vocé quiser, eu fago o link do meu trabalho. E no
meu e-mail esse e-mail que eu estou falando.

Danyela: Aham.

Rosalia: é, e ai vocé eu gravo para vocé, depois eu envio nossa,

Danyela: Sério?

Rosalia: E, eu ja faco sempre com pesquisa. E... S6 um minuto que eu vou fazer um
link aqui. Ele esta lendo, eu tenho que botar em SD nele. Ele esta muito carregado.

Danyela: E porque vocés tém muito material, ndo é?
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Rosalia: E muita coisa, esta cheio demais. Material, eu acho que é isso, mas n&o foi.
E, deixa eu voltar aqui.

Rosalia: Acabou a internet aqui?
[A conex&o cai e vamos para uma segunda tentativa de conversa.]

Danyela: Professora, eu vou comegar lendo o termo de consentimento, esta?
Rosalia: E... s6 vou comecar a gravar aqui, t&? Comecou.

Danyela: Entdo é o termo que a gente fez, ele esta falando que vocé esta sendo
convidado a participar da pesquisa intitulada “Feminismos subalternos e midia
alternativa: encontros e disrupturas hegeménicas”, cujo objetivo é analisar de que
forma as comunicacdes alternativas elaborada por mulheres Iésbicas e do movimento
negro que participaram dos jornais Chanacomchana e Nzinga informativo construiram
um espago de disputa dentro do proprio movimento feminista. Ao dar ciéncia,
anuéncia da sua participacdo na referida pesquisa qualitativa de abordagem
cartografica, vocé autorizara a utilizacdo de um diario cartografico e o agendamento
de encontros e entrevistas que serdao gravados em midia digital e posteriormente
analisados pela pesquisadora. A plataforma é utilizada ao Google Meet, tendo a
pesquisadora o comprovante comprometimento de fazer o download dos dados,
apagando qualquer registro da plataforma. As gravagdes ficardo armazenadas
durante o periodo de analise e discussdo de dados previstos no cronograma da
pesquisa. A proposta deste documento € esclarecer sobre o estudo assegurar os seus
direitos como participante, assim como estabelecer a sua permissao para que 0s
resultados das da pesquisa sejam disseminados e publicados em meios académicos
cientificos, preservando o anonimato da sua identidade, ou seja, sem que haja a sua
identificacdo, é assegurado o seu direito de conhecer e acompanhar os resultados
dessa pesquisa estardo disponiveis ao longo do processo. E quando a pesquisa
estiver finalizada. Em acordo com o artigo 17, da resolugcao n°510/16, toda pesquisa
que envolve pessoas implica riscos, ainda que minimos, incluindo possiveis
constrangimentos. Contudo, essa pesquisa prevé a garantia do participante
interromper as dindmicas a qualquer momento, sem penalizagcdes. Ainda se reitera
que para minimizar os riscos, sera assegurada a utilizagdo de um codinome e que
nenhum dado possa identificar vocé...

Rosalia (interrompendo com certa irritagéo a leitura do termo): Querida, nao! Eu sou
mulher negra, nés mulheres negras, alias, eu sou uma pesquisadora, uma ativista
académica, nés, mulheres negras, somos invisibilizadas na academia e a gente, eu
Rosalia Lemos tenho uma postura de n&o ser invisibilizada na minha fala quando eu
dou entrevista para pesquisas de outras pessoas ... entdo quero discordar de 2 pontos
desse termo ai. E ai a gente até, se vocé néo concordar, a gente acaba e encerra por
aqui. Porque primeiro que €&, é o anonimato da fala. Eu discordo, entdo ndao dou
entrevista quando pega essa tradicdo académica arcaica, branca, europeia e norte-
americana, que coloque aqui nés como um objeto de pesquisa: ndo tem forma, ndo
tem cor, ndo tem identidade. E a minha postura de lutar contra a invisibilidade na
academia da produgao negra, € colocar meu nome, entdo, se nao tiver isso, eu vou
encerrar por aqui, ta Danyela?
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Danyela (completamente desconcertada): Nossa, ndo...isso me deu um alivio, que
vocé ndo tem nogao. Isso aqui € o termo que a gente precisa para passar pelo comité
de ética.

Rosalia: Precisa ndo, o meu eu o mudei. Vocés na academia tém que comecgar,
transformar essa porra de academia. As minhas entrevistadas s&o colaboradoras no
texto. Vocé, pegue a minha dissertacdo de mestrado, para vocé dar uma olhada, o
que que é riqueza e 0 que que é respeito, com uma entrevista. Entdo a academia,
minha amiga tem que parar de fazer isso, usar o corpo preto como objeto. Lélia
Gonzalez, la em 1979 falava isso? Nos somos sujeitos de assalto, de pesquisa. N6s
nao somos objetos de TCC. Entédo, anonimato é transformar a pessoa num nome que
ela nunca pensou nem existir para ela, porque sdo vocés que dao nome. Assim eu
nao dou entrevista.

Danyela: Ta. Entao, se n&o for um problema, entdo eu desconsidero esses pontos e
a gente continua.

Rosalia: Ta.

Danyela: porque realmente assim... e até uma professora me deu suporte, ela falou
assim, nossa, aqui, que dificil, ndo é? A gente ainda esta brigando com isso com o
nosso comité de ética, né? E arcaico mesmo.

Rosalia: E ridiculo. Isso porque a ética é respeitar a vontade da entrevistada. A ética
nao é esse dogmas, cara, isso € década de 40, né? A academia tem que se atualizar...
esse pessoal ai de vocés. Aqui no Rio, no EICOS ja em 1997 no meu mestrado e
todo mundo estava com a sua cara, com a sua foto, com o seu home completo 13,
porque a historia da mulher negra tem que se tornar visivel, com nome e sobrenome,
pode botar esse inclusive na sua pesquisa, essa minha frase.

Danyela: Professora, é antes de comecar a falar do jornal em si eu queria entender...

Rosalia (interrompendo irritada novamente). primeiro decorre 0 nome do que vocé
esta pesquisando. E Nzinga, é terceira vez que vocé erra o nome, t4? Entdo tem
aquele Google la que fala que fala como se pronuncia, entdo, se vocé botar Ia n'zinga.
N-Z-I-N-G-A. E tem uma apdstrofe no n, ta?

Danyela: Sim, eu queria entender em que momento que vocé estava na sua vida
quando veio o movimento, quando vocés decidiram fazer o coletivo. Quem era a
professora Rosalia naquele momento?

Rosalia: Bom, primeiro que eu tinha 25 anos eu nao era professora ainda, nao é? Eu
me formei com 26 anos. E o Nzinga foi criado a partir do coletivo de mulheres negras
do Rio de Janeiro. Foi criado a partir da nossa vivéncia no movimento negro. Por isso
eu queria fazer uma observacdo também com esse seu termo ai, que vocé leu
anteriormente. Nao é mulheres no movimento negro nao. Sdo mulheres do movimento
de mulheres negras. Porque movimento negro € uma coisa, movimento de mulheres
negras € outra coisa. Sao dois conceitos totalmente diferentes. Entdo, outra correcao
ai, por gentileza, nesse seu termo. E nés atuavamos (e..), ai tem a minha dissertacéo
de mestrado. Eu sugiro que vocé pegue minha dissertacdo de mestrado. E... O
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feminismo negro: a organizagdo das mulheres negras no Rio de Janeiro. E ai nés
atuavamos no movimento negro e atuavamos no feminismo branco, né? tradicional,
hegemonico. E ai eu tinha 19 anos quando eu fui atuando. O movimento negro,
através dos amigos negros de periferia. E ai era um grupo que reunia favelas. De
todas assim, o Rio de Janeiro ndo, grande Rio. E a gente fazia eventos culturais,
né? Nessas comunidades. E ai a gente criou um grupo de amigos negros de favela e
comunidade. ACUFA, ta? Nao é CUFA. E ai a gente sempre via que ndés mulheres.
sempre estavamos organizando a sala para reunido, fazendo os quitutes. Esse grupo
nosso, a gente fazia, cada uma levava, e ai cada uma, né? Porque os homens
compravam a cerveja e o Guarana e as mulheres tradicionalmente, levavam
comidinha. E além que para alguns que nos viam como comidinha também, n&o é. E
ai também atuavamos no feminismo branco. Lelia Gonzalez ja tinha uma participagéo
muito grande no feminismo branco e é eu também. Com 20 anos, 1980 eu entrei no
feminismo branco. No sindicato dos eletricistas do SOS Corpo na Cinelandia. E o
debate era sempre um pouco tenso. E uma das brancas, das feministas brancas, falou
assim “nés temos que é tirar o Norplant, tirar CPAIMC, tem que tirar BENFAM das
favelas”. Ai eu perguntei, eu era moradora de favela, morava no morro do Andarai. Eu
era também ativista e lideranga Ia no morro, ndo é? E ai eu perguntei para elas assim
“esta bom, vocés querem tirar CPAIMC, BEMFAM do morro, né, das favelas. O que
vocés vao oferecer em troca? Porque noés ndo temos acesso ao planejamento
familiar”. E ai aquilo foi impasse e foi desconfortavel. E depois, em 1983, a Benedita
da Silva ja tinha sido eleita como vereadora no Rio. Teve uma companheira branca,
feminista branca e que se pintou de preto, fez o famoso black face. E se pintou de
preto, pegou uma plaquinha e botou “3 vezes discriminada: mulher negra favelada”.
Ai a gente foi pra cima, foi uma confusdo. Porque a nossa geragao era muito
empoderada, né? A gente foi uma geracao para transformar. A gente estava na
ditadura militar, mas a gente ndo estava nem ai. E ai ia pra rua fazia protesto, pichava
muro... Talvez porque a essa coisa da ditadura era uma coisa longe e perto da favela...
€ muito interessante, né? Porque é a ditadura foi uma coisa que influenciou a favela,
porque a acgado da policia era muito violenta no periodo da ditadura militar e eles
vinham como se fosse um exército fazendo uma varredura na favela. E batia muito
nas pessoas. Se bem que antes batia muito, agora dado muito tiro, ndo €? Matam
muito, né? Entao olha que coisa, se vocé compara um periodo com outro, como piorou
a relagao da policia com as comunidades periféricas e faveladas.

E ai entdo a gente vinha ja nesse embate. E chegou ai em 79 também, a Lélia
Gonzalez, junto com outras mulheres no IPCN, Instituto de Pesquisa e Cultura Negra,
a Lélia criou, junto com outras companheiras, um grupo, uma reunido... reuniao de
mulheres Negras, AQUALTUNE, né? Aquela mulher muito importante, uma lider, né?
E ai € esse grupo se reunia, esse grupo questionava a postura dos machos do
movimento negro, a postura preconceituosa. A gente s6 servia para arrumar as
cadeiras para reunido, para fazer convocacao pelo telefone... Telefone fixo, hoje a
geragao nao sabe nem o que que é isso, né? E na hora da reunido a gente, o cargo
que a gente tinha era de secretariar e fazer ata depois, ou seja, ter que fazer os
quitutes para reunido. Ou seja, todas as agbes voltadas ao papel tradicional das
mulheres. Uma postura altamente patriarcal, uma postura em que quando a gente
pegava o microfone era uma confusado. Eles ndo queriam deixar a gente falar. Teve
um episddio de violéncia fisica em que um dos integrantes bateu numa companheira.

Danyela: Nossal!
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Rosalia: Esta publico, escrito na minha dissertacao de mestrado. E ai a gente decide
criar uma coisa que ia contemplar a gente. Porque se por um lado no feminismo
branco as demandas e bandeiras das mulheres negras nao eram respeitadas, por
outro lado, no movimento negro a questdo de género ndo era respeitada, e ai fazia
com que o nosso papel fosse subalterno. Por isso eu ndo gosto desse termo da sua
tese “subalterna”, né? Nosso feminismo nao é subalterno. Eu gostaria muito que vocé
refletisse sobre isso, ta? Porque academia cria esses conceitos com olhar de
supremacia branca. E classifica o feminismo negro, que € uma poténcia. Porque hoje,
as brancas estdo todas botando projeto com nosso feminismo negro para ganhar
dinheiro em cima da nossa histéria em cima da nossa pauta. E ai a academia vem
com esse papo que a gente esta fazendo um movimento subalterno. Nao é! A gente
faz um movimento de vanguarda! O feminismo negro € um movimento de resiliéncia,
de resisténcia e de vanguarda e altamente atual € o que tem mais atual hoje na
sociedade brasileira. Enquanto o movimento negro, enquanto movimento social. Fora
a galera indigena, as mulheres indigenas que estdo fazendo uma transformacéao
nesse pais, né? Entdo, o Nzinga surge por isso, como uma constatagéo da falta dos
discursos de género no movimento negro e da visdao em relagdao as mulheres, e das
especificidades das mulheres negras no feminismo branco. Ai & criado o Nzinga ele
vem com toda forga porque a Lélia era uma mulher que tinha participado, em 1975 do
encontro de Beijing. E ela tinha uma boa relagdo, né. Tanto é que a gente escreve um
projeto, e submete esse projeto em 1984 ao fundo das mulheres. Fundo global das
mulheres esse projeto de 15000 USD ele foi aprovado.

E ai esse projeto, ele prevé o qué? A realizagao do nosso boletim de informacéo,
porque a gente queria fazer um boletim de qualidade. Porque a gente ja tinha esse
negocio de boletim entre a gente, que n&o veio agora com as lésbicas com as pretas
modernas, nao &?

Danyela: Aham,

Rosalia: isso ai foi la em 1850, Maria Firmina dos Reis ja fazia boletim no jornal. Nao
€7? Esses boletins s&o parecidos com os jornais. Ja fazia um jornal em que circulava
textos dela, pelo pseuddnimo, uma maranhense. Maria Firmina dos Reis, uma grande
mulher, uma grande uma mulher que academia, negligéncia, esquece, ndo aborda,
nao ensina a seus alunos. Ai fica toda essa mente ai que fica reproduzindo depois o
racismo. Entao esse que é o problema, no Brasil, vocé forma pessoas, mas nao forma
pessoas antirracistas, vocé forma pessoas conteudistas, mas nao antirracista, né?
Entdo, tem toda uma defasagem na formagéao académica, que € a preocupagao com
esses temas e dar visibilidade a esses textos. Porque a gente tem uma gama de
intelectuais negros e que eles ndo sao vistos academicamente. E entédo a histéria do
Nzinga é essa. Com as suas mulheres: Lélia Gonzalez, Jurema Batista, Miramar
Correia, Sandra Belo e Elizabeth Viana. Que foi uma mulher que estudou, Lélia
Gonzalez, tem uma tese, uma dissertagdo com a histéria de Lélia, e eram mulheres,
a maioria, mulheres faveladas Sé a Lélia e a Miramar que eram burguesas, negras
com dinheiro. Todas nés éramos pobres moradoras de favelas do Rio de Janeiro e o
Nzinga ele foi muito importante, né?

A gente participou do encontro de Bertioga, oitavo encontro latino-americano,
feminista, latino-americano e do Caribe. E em Bertioga, em Sao Paulo, onde deu um
problema grave que as mulheres do Rio conseguiram Onibus e foram para la. E
tentaram e queriam entrar no evento, que aconteceu no Sesc de Bertioga e as
feministas brancas ndo deixaram. As mulheres chegaram com filhos, gente idosa no
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Onibus durante o periodo do encontro todo. Elas protagonizaram, na verdade o
rompimento de vez do feminismo branco e o feminismo negro, que estava se iniciando,
né? A gente tinha uma formagéao chamada feminismo branco. Sabiamos que éramos
mulheres negras, feministas. A gente se colocava assim: mulheres negras femininas.
E ai houve a cisdo, uma cis&o racial, uma cisdo racial ou uma cisdo econdmica...
Porque eu, por exemplo, eu fui com bolsa do Nzinga, porque elas separaram umas
bolsas e para mim, foi dado uma bolsa para Miramar também e a gente langou 0 nosso
jornal nesse encontro em 1985, 0 nosso primeiro numero.

Porque existia uma pratica, aquilo que estava falando, ndo é? La atras com a Maria
Firmina dos Reis nos anos 1800, outros jornais foram feitos, vocé pode dar uma
pesquisada pelo povo negro, do tempo no periodo da escravidao, inclusive para
denunciar os maus tratos para denunciar a violagdo dos direitos humanos que
aconteceu com os corpos de pessoas africanas aqui nesse pais. Entdo essa tradicéo
de fazer jornal a arte de se comunicar, saiu do tambor e foi pro papel, né? E isso &
uma coisa muito importante na nossa comunidade negra. E dominar com a linguagem
para se fazer comunicar e para conseguir mais adepto, seja na luta da abolicéo, seja
na luta da autodeterminagao dos povos negros, sejam eles mulheres ou homens.

Danyela: E vocé sabe, professora, estava ouvindo aqui pensando justamente nao é
que existia ja, né? Essa discussado, enfim, né? Que se a gente for pensar nesse
processo de silenciamento da mulher negra, ndo €? e de como ele ainda, ainda né?
vocé vé por exemplo no termo de consentimento, em todas essas questdes da
academia, enfim, de como ele ainda prevalece, ndo €? E o Nzinga, ele me chama
muita atencdo por conta dessa transversalidade de debates, né? Com a questao
dessa interseccgao de raca e género. E hoje eu vejo isso, 0 que mais para frente vai
se chamar ai no tal do feminismo decolonial, mas vocés ja faziam isso ha muito tempo
antes...

Rosalia: Ha muito tempo...a gente é decolonialista desde quando a gente nasceu.
Desde quando a primeira mulher negra pisou no solo brasileiro, na qualidade de
escravizada,

Danyela: exato.

Rosalia: E a gente sempre foi interseccional porque na favela que a gente mora, que
a gente morava, a gente tem que lutar pela saude, a gente tem que lutar pela ndo
violéncia por orientagdo sexual. A gente tem que lutar pela cultura, a gente tinha que
lutar pelo acesso a ao aumento, né, do seu caminhar académico, ou seja, € a gente
entrar para as escolas, fazer o ensino fundamental... O nome hoje é o ensino médio,
era entrar na faculdade, essa sempre foi a nossa luta. A gente fazia a sala de
explicadora: a gente fazia a explicagéo, tirando duvidas de alunos e a gente ganhava
dinheiro assim.

A gente era empreendedora desde sempre. Se vocé pegar aqui no periodo da
escravidao, vocé tinha as escravas de ganho. Quem eram essas mulheres? Senao
empreendedoras, as mulheres de Salto alto, que compuseram a Irmandade da Boa
Morte e iam negociar, e comprar alforria no Porto dos seus homens, dos seus filhos,
das suas irmas. E essas mulheres, eram essas mulheres quituteiras, que vendiam,
que compraram sua alforria, e depois alforriar os seus. E depois as lavadeiras, da
Lagoa do Abaeté. Nao € que também lutavam, lavavam a roupa, vendiam o quitute e
compravam alforria. Entdo essa academia tem que tomar vergonha na cara e olhar



161

com seriedade pra nossa historia. Porque mesmo que ele quisesse fazer com que a
gente fosse invisivel a gente ndo deixava, a gente fazia motim. A gente criou
quilombo... vamos pegar a historia de Tereza de Benguela, que recebeu a tiros os
portugueses e expulsou a tropa portuguesa.

Entdo a academia tem que fazer e deveria ter feito muito mais ... agora estao tudo
assinando ai notinha reclamando e pedindo para educagao antirracista, mas sempre
foram racistas. Sempre perseguiram alunos negros, sempre foram mais pesados na
avaliacdo do nosso trabalho, sempre...eu ndo tive guarida na academia.. Também
nao tive tantas dificuldades porque eu sempre peitei. E porque as vezes a academia
fica com medo da gente que ela sabe o nosso poder. Ela sabe o nosso poder de
mobilizagdo, ainda mais hoje, né? Entdo assim, o boletim do Nzinga, ele vai trazer
essa voz forte dessas mulheres que ja faziam trabalho e interseccional. Olha so, a
academia adora ficar inventando conceito, né?

Danyela: Sim.

Rosalia: inventaram a porra do feminismo interseccional. Ora gente, o feminismo
negro, a sua esséncia, € interseccional, porque ele vai trazer a priori, 0 debate de raga,
de género e de classe. Entdo é s6 pra alguém marcar o seu nome, fazer o xixi no
poste... né? Parece que ¢ isso.

Danyela: [risos].

Rosalia: E essa coisa da interseccionalidade a Kimberling Crawshaw vai trazer o
conceito em 79, porém, a Lélia Gonzalez, tem texto dela de 1979, que ja falava isso,
ja escrevia isso. Ja fazia isso. Porque as negras americanas académicas, elas
escrevem muito, mas tem poucas praticas em relagao a determinado olhar de analise
que elas fazem. A nao ser a coisa da populagao encarcerada, que € o mote de Collins
e de Davis. E ai elas tém mesmo trabalho, viveram isso, mas o resto? Essa coisa da
relagao delas com as mulheres pobres quase que nao existe. A gente mulher preta do
Brasil que tem essa relacao direta. As académicas pretas com a comunidade pobre,
preta, porque a maioria vem de |4. E isso que a maioria vem de 4. Entdo pra gente
fazer aquele jornal da forma transversal e inter... intersec...[enrosca a fala da
professora]

Danyela: Interseccional

Rosalia: Interseccional [risos] era uma coisa que era 0 nosso cotidiano, ndo €? Se
vocé pega o livro, é da Maria, O quarto de despejo, da Carolina de Jesus, vocé vai
olhar uma construgao interseccional das politicas publicas. Ela vai abordar a questao
da violéncia que as criangas estavam submetidas. Ela vai abordar a questdo do
trabalho, aquela coisa dela ali cansada, catando coisa, vendendo coisa, vendendo
lixo. Ela vai abordar as condigdes habitacionais da favela do Canindé. Entdo, as
mulheres negras... E se vocé pegar as mulheres negras de 1945 que escreviam em
jornais daquela época de negros, elas vao trazer toda uma articulagdo do olhar delas
enquanto mulher no que tange mulher negra, no que tange a saude, no que tange a
questao do trabalho, no que tange a relagéo interpessoal do homem negro com ela.
Se vocé pega um conto do Lima Barreto, ele vai estar justamente contando a historia
do Negéo que colou numa mulher preta trabalhadora para se dar bem e ela vai
expulsar ele de casa. Coisa que a gente vé no cotidiano das mulheres negras até hoje.
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Tanto é que nds somos 30 e poucos por cento de mulheres solo criando filhos sozinha
por conta desse negdcio de Lima. Foi escrito &, no inicio do século 20. Entdo para a
gente enquanto populagao discriminada, a gente sempre tem olhar para o social de
forma integrada. Olhando todas as demandas e tentando criar um discurso que era
veiculado nesses jornais. Que eu acho hoje que sao ferramentas de comunicagéao, e
era uma comunicagéo poderosa entre a gente.

Danyela: Uma coisa que eu queria saber ndo € como que era essas decisbdes de
pautas assim ha, vamos fazer? O jornal era uma coisa calorosa. Como que vocés
faziam essa decisdo entre vocés?

Rosalia: O que € esse caloroso que vocé falou?

Danyela: Como era 0 momento de “vamos nos juntar aqui vamos ver o que que a
gente vai pér no jornalzinho?

Rosalia: Noés tinhamos a nossa reuniao e ai a gente decidia. A gente definiu... assim...
coisas que seriam fixas, né? Por exemplo, a atividade no “Acontecendo” que era o
estava acontecendo, eram os eventos que a gente considerava importante. A gente
discutia a principal noticia. Se lia o artigo de uma da outra, ndo é? E e pronto.
Mandavamos para grafica. Depois, o processo de divulgacdo era nas nossas
reunides, nos tinhamos uma mala direta em que a gente fazia etiquetas e colocava.
Ai a gente fez um convénio com o correio, porque tinha esse dinheiro para fazer isso,
né? E foi assim. A gente ndo era remunerada pelas matérias era um voluntariado,
para o crescimento da instituicdo. E o crescimento institucional, né? E foi assim
durante o periodo que nds estivemos juntas.

Danyela: Me chama atencdo, eu achei lindo, aquela parte que vocés sempre
colocavam a histéria de uma mulher importante. E de como isso traz essa questao até
de afeto, né Professora? De pensar na nossa ancestralidade. Enfim, mais um termo...

Rosalia: Acho que, para além do afeto é reconhecimento, é isso que eu acho. E é o
que falta muito na sociedade, né? As geragdes, quando comegam a atuar, parece que
elas esquecem o que é a contribuicdo das nossas ancestrais, ndo é? E por isso que
eu sempre falo que eu fiz uma correcado no meu mestrado, na minha dissertacdo de
mestrado, que eu coloco como marco a década de 70 para a formagao do feminismo
negro. Nao, o feminismo negro ele nasceu quando a primeira mulher negra pisou
nesse solo na qualidade de escravizada. O feminismo negro nasce quando varias
mulheres em 1820 e olha s6, em 1820, se reunem e criam a Irmandade da Boa Morte
pra cuidar das pessoas negras, que eram jogados ao léu, para dar uma boa morte ao
€ex escravo, ao ex escravizado, né? E a ex escravizada, entdo para mim, essa acgao,
que é uma acao politica, de se reunir enquanto mulher negra € uma reagao
revolucionaria. Entdo assim, o Nzinga é nada mais fez no seu boletim que honrar com
a tal frase, e ela solta, é vazia, mas ela dentro do contexto ela é riquissima: “Nossos
passos vém de longe”. E o reconhecimento de que eu sou porque nds somos, né? A
filosofia Ubuntu, entao é isso.

Danyela: Eu queria entender, as outras capilaridades que vocés tinham enquanto
movimento. Porque o Nzinga ele era o grupo, que tinha um jornal, mas vocés tinham
outras agoes, né? De promogao cultural, de fazer ou estar junto a comunidade...
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Rosalia: Sim, por exemplo, no morro do Andarai, a gente fez integrado com o Nzinga,
um seminario para debater a educag¢do. Para debater, olha sé isso foi em 1985 gente!
Pra debater a inclusdo da cultura negra dentro do curriculo escolar nas escolas ali do
Andarai. N6s tinhamos encontros que a gente fazia, por exemplo: o primeiro encontro
estadual de mulheres negras nos participamos do processo de organizagao, a gente
também participou da formagdo do Conselho do Negro do Rio de Janeiro. A gente
participava de acgdes que IPCN também organizava. A gente participava de
congressos nacionais e internacionais, com uma presencga forte e marcante. Entéo a
nossa atuacgao é atuagao que num se difere muito... A grande diferenga que eu acho
hoje, que existe em relagédo, né? A gente era uma ONG, e a gente tinha registro no
cartério, coisa que era raro naquela época e € raro até hoje. Entdo a gente era mais
plural. Porque as ONG 's de mulheres negras hoje elas sdo mais fechadas. dentro do
seu esquema, porque ai tem a ver com os financiamentos, com os projetos, né?
Naquela época néo, olha so6, a gente faz um projeto para todo o coletivo e ndo para a
gente. A gente num faz um projeto de capacitar, fazer oficina de ndo sei o qué, né? A
gente faz um projeto de um jornal, singelo e coletivo, pra trocar ideias, para trocar
olhares: da nossa vida em relagdo a esse mundo desse mundo em relagdo a nossa
vida. Entdo é muito bonita essa proposta que a gente fez, como nés fomos forjadas,
né? E fomos forjadas por nés mesmas.

Danyela: Exato, organicamente, nao €, professora?

Rosalia: E, tem pessoas preconceituosas, tem pessoas, mulheres negras que falavam
que nés éramos dominadas pela Lélia Gonzalez... ledo engano! Quem fazia, quem
escrevia? Lélia ndo escreveu o projeto, que conseguiu esse financiamento para fazer
esse boletim. Eu escrevi, foram trés mulheres quem escrevemos: eu, Miramar Correia,
foi na casa da Miramar, ela morava em Botafogo e a Elizabeth, a Beth nossa aqui do
Rio, entendeu? Trés mulheres que escreveram o projeto, a Lélia nem deu o cheiro da
graga. Ela s6 falou que eu tinha conseguido dinheiro “vai |14, neguinhas, escrevam” era
assim. As, neguinhas sentaram, escreveram € mandaram e foi aprovado.

Danyela: Entendi...

Rosalia: Porque n6s éramos muito poderosas, a gente tudo tinha uma histéria muito
maior na comunidade. A gente era referéncia: fazia greve para melhorar salario, eu
era agente comunitaria de educagao da escola comunitaria. A gente conseguiu com o
governo Brizola uma coisa linda, né? A gente conseguiu colocar o projeto de escola,
projeto de saude, projetos de cultura dentro da favela, toda a favela tinha seu agente
comunitario de educacéo, tinha creche comunitaria, tinha escola comunitaria, tinha
saude comunitaria, gente...incrivel! O Brizola € uma pessoa assim que o Lula, deveria
olhar mais nele, sabe? Para poder nao falar de pobre. “Que o pobre ta ai” ...ndo! O
pobre existe numa sociedade capitalista selvagem, porque tem que ter alguém que
vai trabalhar de graga para esses bandidos que mandam no Brasil. E... olhar a
populacao pobre como pessoas de direito. Nao é pessoinha pra fazer um projetinho,
pra botar um apéndice na Constituicdo, ndo. Sao pessoas que precisam ser
reconhecidas enquanto cidadas dessa sociedade, e ter acesso a todas as politicas, a
todos os direitos sociais, econémicos, culturais, sexuais... civis... enfim, todos os
direitos pra ser um cidadao, se ndo é um cidadao incompleto, se ndo sua cidadania
esta incompleta como fala José Murilo de Carvalho.
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Danyela: Essa sua fala ... Ela me lembrou agora, eu acho que € no quarto niumero
que tem um texto que é assinado pela Pedrina de Deus. E ela fala justamente que...
até anotei ela: “assim para nés, mulheres negras que sofremos todas as contradigdes
da vida, economia da sociedade Brasileira em dobro, s6 o combate ideolégico da um
fim definitivo no racismo e ao machismo”. Porque ¢é isso, né? Nao é uma canetada,
nao € uma lei, ndo € uma PEC, n&o € nada do que eles estdo achando que vai resolver
a questao do povo preto e, principalmente, das mulheres pretas, ndo €7?

Rosaélia: E, a Pedrina, uma mulher assim... ela era do IPCN, ela era fundadora do
IPCN. Ela depois saiu daqui para o Rio de Janeiro, foi morar em Fortaleza. La teve
um papel, um trabalho maravilhoso na area da cultura. Na questao do Carnaval la dos
blocos culturais também. Ela nos deixou ano passado, ela morreu...E € uma perda
assim, incrivelmente que a gente sente até hoje. Pedrina era muito importante nessa
reflexdo da sociedade brasileira, nessa perspectiva de combater a ideologia racista.
Entdo eu tenho orgulho de ter feito parte, eu tenho uma foto linda com ela, linda, preto
e branco que Januario Garcia, que também faleceu por conta da Covid, nos deixou no
ano passado.

Ent&o é isso a gente foi um grupo, assim muito, pioneiro. Ai voltando naquela reflexdo
que eu estava fazendo, de que algumas mulheres até negras acham que a Lélia que
nos dominava, ndo é? E nada. As pautas inclusive dos jornais, a maioria, todas foram
definidas sem Lélia.

Danyela: Olha...

Rosalia: Todas foram definidas sem Lélia. Porque o grupo era um grupo de mulheres
muito empoderadas, muito importante no que elas faziam, né? E ¢é isso eu tenho
orgulho de ter feito parte dessa historia.

Danyela: Eu, quando eu li a primeira vez isso na faculdade, eu me formei em
comunicagao, em relagcdes publicas, e ai eu me lembro que numa aula de histoéria a
gente comegou a ter acesso a esses jornais e eu olhei e foi 0 que me chamou atencgao.
Eu falei, meu Deus, olha o que elas estavam fazendo la. Olha o que a gente esta
chamando aqui, que elas estavam muito para frente. E muito para frente, professora,
e eu até eu fico pensando, imaginando vocés hoje, olhando o quanto a gente patina.
A gente esta patinando em muitas questdes que vocés ja estavam 13, 6 |a atras,
falando, apontando, lutando, sendo resisténcia.

Rosalia: E impressionante, né? Eu também estava pensando sobre isso em relagdo
ao Disque Racismo... eu no ano 2000, em 1999 eu fui compor a equipe de seguranga
publica aqui no Rio. O Luiz Eduardo Soares ouviu uma fala minha numa reunido com
o movimento negro, de mulheres negras e ai ele me convidou, a equipe dele me
convidou, para fazer parte da equipe. E ai a gente criou o centro de referéncia
Nazareth Cerqueira contra o racismo e o antissemitismo. E eu criei um projeto que foi
o Disque racismo, nos moldes do que era o disque DDH, o Disque Defesa
Homossexual. Ai eu criei o disque racismo, fui a Brasilia em 2000, é... no final de 99
com o subsecretario Miltdo. E ai, o Ivair estava la na Secretaria de...ndo sei se era
fazenda, gente agora esqueci, estava numa Secretaria dessa do dinheiro, [risos]. Ai
aprovou o projeto, deu R$30.000 para a gente. Eu e o secretario Josias Quintal de
seguranga publica, deu todo apoio, fez a reforma no lugar, implantamos o Disque
Racismo, foi um sucesso. Tinhamos uma equipe de socidlogas, advogadas,
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assistente social para dar suporte a denuncia, acompanhamento da denuncia até
vitoria na justiga. Agora eu fico olhando essas coisas acontecerem hoje ninguém fala
sobre o Disque Racismo. Eu fiz um artigo sobre o Disque racismo. Esta ai, esta 14, eu
dou até como foi o processo de criagdo, quais foram as etapas, o que a gente
priorizava, entendeu? Isso foi ha 22 anos atras! Eu estou com 62 anos, entendeu? E
a pessoa agora vem falar em racismo estrutural? Coisa que a gente falava, Lélia
Gonzalez falava la em 1979, coisa que Guerreiro Ramos falava na década de 40, que
Abdias falava na década de 40. E vem um sujeito agora, “racismo estrutural” e ai vem
a midia. Entao a gente virou 0 movimento de midia... que nosso movimento é a lei da
midia. O nosso movimento € um movimento de raiz, de fincar raiz, restaurar raiz para
curar e para acolher fruto, essa é a nossa historia.

Danyela: Se vocé pensar hoje, professora, assim, o que vocé acha que do movimento,
ai eu estou falando do movimento feminista...vocé que acompanhou, vocé viu la atras,
nao é? Vocé apontou todas aquelas questdes, porque o coletivo de vocés marca uma
postura antirracista. Entdo, e ai o de hoje, o que vocé acha desse movimento
feminista? Fazendo essa comparacgéao, vocé acha que o movimento feminista branco
hegemonico acordou para tudo isso?

Rosalia: Nao! O movimento branco hegemonico quer continuar sendo hegeménico
pegando as nossas pautas, e transformando em projeto para ganhar dinheiro. E isso
que esta acontecendo no Brasil hoje. E isso tem que ser denunciado. Se vocé pegar
aquele livro, A histéria da mulher negra foi feito por 3 brancos. A Schuma que é branca,
a lldete que é branca e o cara la que € branco, pegaram nossa historia e ganharam
dinheiro. E foi feito uma captagdo de dinheiro para esse projeto. E nés, neguinhas,
fomos dar contribuicdo, dar nossa foto, dar nossa histéria, dar nossa cara para o
branco, hegemébnico ainda escrever sobre a gente. Elas agora estdo ganhando
dinheiro disputando nos editais que a gente cavou para gente. Elas vao la e disputam,
agora elas estéo trazendo, a ancestralidade preta la de nao sei que ano pra dizer que
€ preta para ganhar dinheiro em cima da nossa pauta. Para mim, é igual o racismo
ficou mais sem vergonha, ficou mais dissimulado, ficou mais debochado com a gente.
Usa esse negocio, “eu até sou amiga de uma pessoa preta” para colar na pessoa,
para... Ai vocé empresta o nome da sua instituicao para botar la no projeto delas. Elas
levam ganho e te da migalha ou néo te da nada, e nem te convida pra poder fazer a
implantagéo do projeto, muito menos o encerramento, querida, é isso que eu estou
vivendo.

Danyela: Ainda, entdo... ainda...E professora com relagdo ao movimento feminista
negro, como que vocé vé a perspectiva, do que vocés comegaram |4, e do que as
meninas estdo fazendo hoje. Vocé vé isso com otimismo?

Porque pra mim, eu tenho, t6 beirando os 40, né? Tive uma histéria ai de uma pausa
no meio da vida académica, voltando agora, enfim ...E ai eu vejo, eu ougo essas
meninas e eu confesso assim, que as vezes eu fico assim paralisada diante a poténcia
delas, sabe? Semanas atras eu participei de uma roda de conversa e um professor
estava ali falando sobre os estudos dele. E justamente acho que pegando nessa
questao que a professora falou, olha: era um cara branco, um cara branco falando
sobre a questao feminina negra né? E ai uma aluna do primeiro ano de psicologia,
uma mulher preta levanta e fala, 6, primeiro de tudo, se vocé esta escrevendo para a
gente entender, eu ndo entendi metade do que vocé falou [risos] . Quando ela falou
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isso ai, professora, na hora eu falei “gente, que lindeza!” Sabe... uma menina de 17
anos, se levantou ali, falou. Entdo, assim eu me assusto até com a poténcia dessa
nova geragao que esta vindo. Eu acho que veio para derrubar, sabe?! Mas ai eu fico
pensando se isso € a nossa bolha académica, né? Dos acessos, enfim... ou se isso
esta pulverizado? O que a professora acha?

Rosalia: Entdo, ndo é? Se vocé considerar que em 1985 eu tinha 25 anos. Se vocé
considerar que foi com uns 20 anos, eu fiz uma fala questionando o feminismo branco
nao é diferente da fala dessas jovens de hoje, ndo €7 Isso € um ponto: As geragdes
elas tendem reafirmar a busca de direito, as pautas de busca de direitos. Isso ai € 0
compromisso de sobrevivéncia e de vivéncia, € aquilo que a Concei¢ao Evaristo fala
“Eles tentaram nos matar, mas nés combinamos de ndo morrer”, em resistir. Entdo &
isso, esse € o lema dos povos dominados. Eles tendem a renovar também seu espirito
de luta para continuar com a sua comunidade viva. Entdo esse € um ponto, um outro
ponto € que durante o processo da organizagao da marcha das mulheres negras, a
gente teve uma agao metodoldgica em trabalhar no campo ideoldgico, a conquista
ideoldgica das ativistas novas. Entéo, a gente fazia encontros itinerantes aqui no Rio
de Janeiro, a gente fez no Rio e eu tenho no meu doutorado que € sobre a marcha
das mulheres negras. Entdo o que a gente viu. Nesses encontros acabava
capacitando liderangas novas, que comegaram a criar grupos. Entdo houve a
renovacgao e ampliagao do feminismo negro. De 2015 para ca... 2015 é um marco...
porque 2014, né? Vamos botar 2014, as nossas reunides se iniciaram em 2014. Entao
foi muito importante esse processo e essa metodologia adotada por nés em fazer com
que 0s nossos encontros de mobilizacdo se transformassem também em encontros
de capacitagdao de novas liderangas. Porque hoje esta ai a quantidade de
organizagao.

Outra coisa, em 2012, a gente teve a cota racial, e isso de uma certa forma, de uma
certa forma, ndo... Isso aumentou o numero de negros e negras na academia. E
possibilitou uma amplitude no numero de coletivos negros também na academia,
fazendo as suas intervengdes na academia. Eu quando entrei na faculdade, em 1982,
eu logo entrei no André Rebougas, no grupo de trabalho André Rebougas, que era um
grupo aqui da UFF né? Entdo os coletivos negros ndo € uma novidade. Essa galera
nova adora falar ai “ndo que nosso coletivo” e... isso é antigo venha 14 da PUC Séao
Paulo, quando o Oliveira & Oliveira era aluno. PUC nao, a USP Sao Paulo na década
de 60, entdo, por favor, vamos reconhecer que nossos passos vém de longe. Entao
essa poténcia que esta hoje foi a poténcia da década de 80, foi a poténcia da década
de 60, foi a poténcia... sdo poténcias que a cada geragao se renovam. Porque o
racismo, ele persiste, apesar da evolugao dos tempos, e ele se recrudesce, a gente ja
vive hoje o recrudescimento do racismo que € uma coisa muito grave e que a
academia, ao invés de ficar falando para eu nado deixar meu nome aparecer,
entendeu? Deveria ter falando assim, vamos dar voz e cara e sobrenome para essa
mulher. O dela, o dela.

Danyela: O coletivo de vocés, ele comeca ali num periodo do que chamada reabertura,
que nao foi muito a reabertura, ndo é? Vocé falou num certo momento que a policia
estava e ndo estava. Existia essa questdo da ditadura ainda. Em algum momento
vocés chegaram a sofrer algum tipo de repressao? Ainda por conta dessa coisa militar
ou nao?



167

Rosalia: Nado ndés do Nzinga n&do. Mas no diretorio académico aqui da UFF nesse
periodo nos tinhamos OSB... departamento de Organizagdo social da politica
Brasileira. Sei la, esse nome...Mas era um general que dava esta aula e tinha P2
infiltrado no diretorio, no centro do diretorio académico... Ento ta, eu acho ...tem mais
alguma coisa?

Danyela: Nao é isso, professora. Eu quero agradecer, teve muitos percalgos, estou
abalada aqui com a poténcia. Eu sabia que ia ser uma aula, né? Agradegco um monte.
Eu sei que deve ser super procurada... enfim, eu pretendo fazer uma troca. porque
um dos desdobramentos do meu trabalho, eu uso cartas e ai na hora que chegar a
hora certa, eu quero te mandar uma carta também, porque eu acho que € isso. Nao é
sé a gente usar, é pesquisar junto, ndo €? Nao é absorver, ndo € so absorver dos
outros...

Rosalia: Depois de uma olhadinha na minha tese, porque Inclusive, eu falo alguma
coisa do Nzinga. Fala do feminismo negro, foi o primeiro trabalho académico no Brasil
do feminismo negro, a minha dissertagao. Ali detalho mais algumas coisas até em
relagdo ao Nzinga, vocé pode dar uma olhadinha la.

Danyela: Eu vi um artigo seu ontem, essa noite eu estava lendo um artigo, eu falei
assim “olha la a gente pesquisando e a pessoa que viveu, ja estava falando disso ha
muito tempo” Obrigada, viu, professora? Muito carinho, muito afetada pela sua fala,
viu? Tenha um 6timo fim de semana.

Rosalia: Vocé também, um abracgo até mais.
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APENDICE D
TRANSCRIGAO ENTREVISTA ELIZABETH VIANA

Danyela: Professora, primeiro eu queria agradecer e dizer assim que foi dificil achar
seu contato...
Elizabeth Viana: Ah foi?

Danyela, e ai assim...Na hora que eu consegui falar com a com a professora Rosalia,
né? Dai eu pedi para ela e ela acabou me fornecendo.

Elizabeth Viana: Perai. Num vi que estava sem ... que estava desligado. [entrevistada
se refere a camera desligada no momento da entrevista via Google Meet)

Danyela: Que linda, oi! [aceno com alegria ao ver a imagem da professoral

Elizabeth Viana: Ah... vocé também!

Danyela: E ai foi a Rosalia que me passou seu contato, assim eu falei com ela, faz um
pouco de tempo também. E ah... ela me deu uma aula, ndo é? Eu falo que nem € uma
conversa, € aluno roubando aula de professor, € isso.

Elizabeth: E vocé achou Rosalia?

Danyela: A Rosalia eu achei, achei porque ela ainda estava com vinculo la na federal,
la na tecnoldgica...

Elizabeth: Ah ela ainda da aula Ia.

Danyela: Isso dai eu consegui um e-mail institucional dela e ela me respondeu.
Elizabeth: Vocé estava procurando primeira a mim?

Danyela: Isso.

Elizabeth: AAA, ta ...como € que conseguiu ndo me achar? Vocé mandou no Gmail?
Danyela: A... eu fui procurando assim o que tinha, mas é dificil, né? Dai eu falei assim,
“gente, é fim de ano”, ndo é? A gente ta quase preparando o peru de Natal... Entao
assim falei, “ah também tem isso ai”. E ela falou, ndo, 6, tem o contato dela, e me

mandou. Ai pensei ai que bom, pelo menos a gente conversa...

Elizabeth: Eu vi ali, sera que vai entrar? Porque eu tentei entrar no meu, ele nédo me
reconheceu minha senha. Mas eu uso o hotmail mas...

Danyela: Aaaah, ta...

Elizabeth: Ai eu pensei. Eu mandei, Oh, ja pedi para entrar [professora relatando as
dificuldades na hora de entrar na sala para entrevista, mandou uma mensagem no
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whatsapp]. Eu precisei parar de entrar, interromper... e falei “que nao vai aceitar” ... Ai
eu pensei em vocé botar no hotmail, mas ai quando eu voltei.. vocé ja estava
entrando...ai falei ah legal. Ai eu vou ver o que esta acontecendo, que ele ndo estava
aecitando meu email.

Danyela: Mas sabe o que eu acho que €7 Frescura do dominio aqui da nossa
faculdade eu acho, porque precisa aceitar quando é alguém de fora, e eu percebi que
€ uma frescurite, sabe? [risos]

Bom para ndo ocupar muito tempo da senhora, néao é?

Elizabeth: E, vamos tentar maximizar ...olha, eu falo muito, ai vocé...
Danyela: Imagina...

Elizabeth: Vocé fez um roteiro, e quantas perguntas vocé vai fazer?
Danyela: Olha, ndo sdao muitas, ndo...foi até a letra J mais ou menos.
Elizabeth: A ta...

Danyela: e assim por, € como se diz, né? Por mania das coisas da faculdade que a
gente precisa fazer, eu preciso sO0 falar que essa pesquisa, ela esta sendo
desenvolvida...e eu ndo acho que a gente tem que deixar no anonimato, porque eu
acho que isso € uma forma de apagamento da histéria de vocés, eu acho que a
academia ela erra muito nisso, mas caso vocé queira manter no anonimato fique a
vontade para me dizer. Mas a gente sabe que pode gerar qualquer desconforto, entéo
qualquer pergunta que vocé néo gostar, vocé pode falar, “6, ndo quero”. A senhora,
fiqgue bem a vontade, ta?

Elizabeth: E ndo precisa manter no anonimato, ndo tenho nada pra manter no
anonimato, E queria saber, vocé s6 vai usar o audio né?

Danyela: Isso, s6 estou aqui com um aparelho gravando so6 pra usar o audio.

Elizabeth: Porque vocé esta vendo que eu estou a vontade, né? [professora ri ao se
referir a sua propria vestimenta (ela estava de vestido, sentada numa cadeira
enquanto conversava comigo)].

Danyela: Tranquilo... E ai a minha pesquisa s6 para € professor entender na verdade
eu falo sobre os feminismos e a midia alternativa. Ai eu estou pegando ali aquela
época dos anos 80 e estou falando como o N’zinga e até um jornal também do
movimento das mulheres |ésbicas, como eles se diferenciavam do que estava
acontecendo ali nos jornais, hegeménicos. Da mulherada branca, do que estava vindo
daqueles movimentos. Entdo assim, para mostrar também como é feminismos no
plural, e de como sao movimentos no plural e de como existem certas instabilidades
se a gente volta na histéria. E que eu acho que é até hoje, né professora? Que nao
bate, que ndo somos uma s6 ndo €? Nem a gente € uma pessoa s6, quem dira o
movimento ia dar conta.
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Entdo a pesquisa € mais ou menos isso, e ai eu queria comegar te perguntando... eu
li a sua, falando aqui e tietando um pouco também, li a sua dissertagcdo que ¢€ linda
sobre a Lélia...Amei assistir uma aula que a professora deu também com o pessoal
da tecnologica, mas foi 1a do Nordeste, assisti a aula no YouTube. Mas eu queria
entender quem era e levando em consideragao isso, que a gente € um monte ao
mesmo tempo, quem que era a famosa Elizabeth Viana quando comecou ali o
movimento do N'zinga?

Elizabeth: Ai eu vou até falar, até me situando que eu sou do tempo do movimento de
mulheres, Movimento de mulheres negras. E ndo, n&o tinha... ndo era movimentos. E
nem nos considerava tanto movimento de mulheres...As mulheres brancas também
nao consideravam feministas. Raros aquelas, somente aquelas que viajavam para o
exterior e tal.

Eu entendo que hoje se fala movimentos negros, movimentos de mulheres por uma
questdo dentro da academia, por uma questdo metodologica. Porque € para
reconhecer a singularidade de cada perspectiva. E vocé tem dentro do movimento de
mulheres, e dentro do movimento de mulheres pretas, ha varios grupos que tem varias
perspectivas.

Mas uma coisa que eu posso te esclarecer € que ninguém fala de movimentos dos
trabalhadores, movimentos sindicais. Todo mundo fala movimento sindical, que ha
essa singularidade ou tdo mais que por causa da alterioridade, né?

Isso posto sou entdo desse tempo que se fala movimento. Entdo eu comeg¢o minha
atuacao politica de intervengao... na realidade vocé se movimenta para, objetivando
a transformacéo. Tive o privilégio de comegar a minha juventude tendo esse desejo,
por conta da ditadura do silenciamento que movimenta qualquer jovem. Por morar na
periferia, da periferia, porque eu sou da Baixada. Alias agora eu sou de Nil6polis,
espero de passagem mas ja té antes da Covid por conta de uma enfermidade... e
minha tia fala “porque vocé num fala que é cancer”, “ué tia, porque é cancer” ...é
porque minha tia é cismada porque fala essa doencga ou aquela doenca... mas por
conta de um CA eu operei dia 27 de novembro de 2018 e desde entéo eu t6 aqui...

Danyela: Uhum...

Elizabeth: Mas eu moro no municipio do Rio de Janeiro, no bairro de Vila Isabel, nasci
la, mas minha criancice desde os dois anos morei aqui em Nilépolis até os 38 anos.
Entdo esse movimento eu participei, comecei no movimento comunitario. Essa
insurgéncia veio pelo movimento comunitario, e a porta de entrada aqui na baixada
que tinha estrutura e tal era a igreja catdlica, e eu nao sou catdlica, eu fiz a primeira
comunhdo mas eu nessa altura ja com 19 anos, 20, 21, 22... entrei na faculdade com
23. E com 19 anos comecei a atuar e tal foi via movimento comunitario. Ai vou dar um
salto, fundamos junto Leila Nicolau e outras, mas vou falar sé de Leila que nés éramos
as mulheres, eram mais 5 ou 6 homens, fundamos o Agao Negra de Nilopolis.

Danyela: uhum...

Elizabeth: E ai foi movimento comunitario mas a questao racial comecou a pontuar, ai
ha um movimento de libertagdo, porque ai estou dentro do contexto que Lélia
Gonzalez colocou, mas aqui na baixada. Mas até pra diminuir o tempo... digo pra vocé
que nao participei do movimento Black, s6 de sua estética porque minha mae e meu
pai ndo deixavam. Imagina?! [fala a entrevista em tom de comicidade]
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Danyela: [risos]

Elizabeth: Minha mé&e trazia meus amigos, meus colegas pra ca...eu moro numa
travessa e a garagem era muito grande. entdo a gente dangava e tal quando tinha
aniversario, alguma coisa era aqui na nossa garagem. Minha mae enrolava a gente
porque meu pai “ah, maconheiro, ah ta cheio de maconheiro, ta isso aquilo, aquilo
outro”... Por isso que enquanto ela viveu, eu nunca sai huma escola de samba, e eu
nao saio na escola de samba... eu so sai, s6 desfilei 2 vezes, no ano que ela deixou,
no ano que ela faleceu, na véspera de eu entrar na universidade, ela faleceu em
dezembro, em marcgo eu tava entrando na universidade.

Entdo na universidade ai que eu, € claro, potencializou a minha militdncia. Ai que eu
faco? Vou chamar de militdncia porque... eu tava s6 no meu local, nesse A¢ao Negra
em Nilépolis com uma méae assim...entendeu, e um pai muito bravo né? Quer dizer,
na verdade os dois faziam uma cumplicidade na forma de educar os filhos. Mas foi um
ensaio, eu ia pra encontros em Nova Iguagu, municipio aqui perto, 15 minutos... ao
ponto de minha mée dizer assim 6 “eu tenho 7 filho pra criar, se vocé for presa, vocé
vai ficar 18", eu sou a mais velha de 6 irmaos.

Danyela: uhum...

Elizabeth: Entdo, era uma coisa contida, meu pai trabalhava na Petrobras, entdo meu
pai viu colega desaparecer. A minha familia, a minha mae tem uma memdria trazida
pela minha vé e do meu avd que perderam um irmé&o, irmao de meu avé e cunhado
de minha avo que era marinheiro, que a Marinha veio buscar em casa e.. nunca mais.
E que minha avo rodou a Bahia inteira atras desse filho e a Marinha num deu conta
disse que ele tinha... “ndo que chamaram ele pra conversar e que depois o liberaram”.
Disse que o liberaram e até hoje, nunca mais ... entdo ja vem de uma familia
traumatizada com isso. Entdo eu posso dizer que eu tinha um pai e uma mae de
esquerda claro de via politica, os dois né? Mas sabiam que era uma ditadura.

Danyela: E vocé era a filha mais velha né? Tem um peso...

Elizabeth: Sou a filha mais velha, peguei esse medo, esse temor, essa vigilancia e
tal... E ai eu entro pra universidade...ai na universidade incitou esse...é minha mae
ja nao estava presente, né? Eu era timida, claro. Ai vamos dizer que um ano de luto,
assim aquele luto, em que vocé... as coisas ficam cinzas..

Danyela: Sim...

Elizabeth: Né, quer dizer minha faleceu 14 de dezembro, eu entro no ano seguinte em
margo...

Danyela: Foi muito perto...

Elizabeth: E passou eu e minha irma, nds somos 5 mulheres e 2 homens. Entdo era
eu, um irmao e uma irma, entdo essa aqui a Rosangela, fizemos a universidade
passamos em Mandagu pra Universidade privada, particular na época falava
particular, com crédito educativo e eu passei pra UFRJ.
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Danyela: Uhum...

Elizabeth: Ai vamos dizer que depois de um ano de luto, de casa-trabalho, casa-
universidade, casa-universidade-trabalho, eu comecei a me articular e tal, com as
pessoas e tal, de ir pra teatro, poucos né? por conta da ditadura e tal. Eu estava no
centro da cidade quando explodiu a bomba no Centro, eu era secretaria na camera,
ah vocé num é daqui...

Danyela: Num sou mas conheg¢o essa historia.

Elizabeth: Entdo... No centro da cidade, houve aquela buzina, militares, policia, e tal...
eu ali por conta da universidade, houve aquele frisson e tal, a universidade era uma
coisa muito sensivel...e era boca a boca... E foi dessa forma que eu fui forjada, no
final da ditadura e que também com o movimento, ndo peguei o Al5, o front essa
coisas por conta de ...ja era o final da ditadura, mas vocé sabe que eles nao queriam,
eles ndo querem entregar o 0sso.

Esse capitdo de nada ai, esse capitdo que eu digo que saiu pelas portas do fundo, ele
nao quer largar o osso. Entdo eu sou impossivel, na minha cabega impossivel. Até
era uma boa parte, uma expressiva maioria negra anti bolsonarista, mas € claro que
se nao tivesse levado bastante voto de pessoas negras ele ndo se elegeria em
primeiro nem estaria em segundo, né?

Mas eu sou uma mulher de esquerda, descobri Marx e a Dialética, essas coisas dentro
da universidade. Encontrei comunista, e descobri que ndo come criancinha dentro da
universidade. Eu digo que foi que apesar dos pesares do 477, porque o diretor da
minha escola era um coronel do exército. Uma vez ele reuniu a gente no auditorio pra
dizer mais ou menos, ‘quem a gente pensava que a gente era?”. E que escrever um
livro, essas coisas alienigenas simplesmente eram um autor copiando o outro. Foi
assim que o diretor da minha universidade disse como era construido o pensamento.
Eles falavam mesmo alienigena né? Esse povo achava que a gente ndo pensava que
a gente nao sabia que estava na América Latina, que a gente n&o sabia... que negro,
negro a gente contava no dedo, né? Eu entrei na universidade vocé era aluno e s6 5
achavam que era negro, e de fato de retinto éramos 4. Eu Jorge, Deise e Roberto, eu
acho que o Roberto até que era meio indio, mas nunca ouvir da boca do Roberto “eu
sou indio” “eu sou negro”.. mas nos 4, sabiamos que éramos negros e o Roberto era...
e ele ja faleceu, colega nosso. E a gente tava sempre nesse lugar de uma ou duas,
uma ou duas, mas a gente ndo enchia a Kombi na Universidade. Entédo foi assim que
eu fui forjada, uma pessoa que a mae tinha ha pouco, dois meses desaparecido e caiu
na universidade. E eu digo, foi o periodo mais feliz da minha vida, por conta disso, por
estar na universidade, Ciéncias Sociais, Histéria e Filosofia, que era, ¢, o mesmo
prédio ainda, agora Instituto, agora é... ah esqueci, Instituto de Filosofia e Ciéncias
Sociais, agora ascendeu ai... posso até dizer por conta de um texto de um a colega
que me entrevistou. Queriam que eu fizesse um texto, mas eu tava pra complementar
um resenha bibliografica e eu comprei dois problemas... Eu num t6 na minha casa,
entdo a maioria dos meus...99% dos meus livros estao 14 em Vila Isabel e eu num t6
dentro da Universidade, entdo eu num té mais, tem muito tempo que eu desisti de dar
aula na universidade. Eu voltei pra fazer o mestrado, eu tava tentando me aposentar
e dar aula... e ndo da eu n&o t6 mais com aquela destreza, aquela coisa.

Ai eu fiz, tinha escrito o texto e claro que trouxe novas informacdes, novas
publicagdes, ai eu tinha feito uma parte no email que tinha que virar trés paginas, pra
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fazer pra Argentina, ai ela me falou se eu ndo podia mandar a entrevista. Dai eu disse
que sim, ai depois eu falei ndo, vocé num pode pegar uma entrevista que eu dei e
mandar para la e tem que tem autorizagéo que vai complicar...e tinha um amiga minha
pra me entrevistar e fazer isso e nao deu muito certo ndo... quer dizer ndo deu muito
certo no formato.

Danyela: Uhum...

Elizabeth: Nao por conta da jornalista, foi por pressdo do tempo que era um amigo
dela que morreu, ficou ruim, ai a irma ta morando em Brasilia e pediu a ela pra dar
apoio pra irma... ai como vai fazer num vai fazer.

Ai depois ela fez uma entrevista a partir da minha dissertacido que nao ficou assim
como vocé, como esta a sua...

Ela se baseou, me fez umas perguntas, baseou na minha dissertagao, eu autorizei
outro dia ai ela pode fazer o que quiser. Ai saiu..., mas nao uma coisa legal. Eu achei
pelo menos ela tentou, na verdade eles queriam um texto, né?

Entdo vocé ja sabe quem era essa menina, entrei na universidade com 23 anos e 2
meses, eu nasci dia 4 de dezembro, minha mae falece dia 14, na verdade de 14 pra
quinze, entao...

Danyela: ai entdo vocé entra na Faculdade, passa esse periodo inicial.

Elizabeth: E eu falo faculdade, mas era universidade, nem por ser Federal, porque na
época quem era universidade era s6 a Gama Filho, a Estacio que sio privadas e a
PUC, o resto era faculdade, acho que nem tinha centro universitario. Eu sou de uma
Universidade, e tinha aquela coisa a disputa da UFE da UERJ, cada um achava a sua
melhor, eu achava e continuo achando que a minha é melhor... [risos]

Danyela: [risos] ta certa.

Elizabeth: Pois é tinha essa coisa do ME, o ME num & essa coisa ai... era movimento
autébnomo de liderangas internacionais, num era isso ai

Danyela: Ai eu ia chegar nesse ponto, quando vocés decidem... porque o Nzinga
forma o coletivo, historicamente, e me corrija se as fontes estiverem erradas, mas ele
nasce primeiro o coletivo em 1983 e o informativo vocés comegam a partir de 1985.

Elizabeth: E, ele estava na nossa proposta.

Danyela: entdo quando vocés decidem criar o Nzinga? Porque até ali ja tinha o
Movimento Negro Unificado..

Elizabeth: é, pois, €, é isso vocé vé o movimento negro unificado, o movimento das
mulheres, o movimeto das mulheres negras e tal...ai acontece o PT, vou falar s6 que
o PT fez mesmo um diferencial, mas tem o PDT e tal, era muito marcado e tal.
Acontece o PT, eu digo que eu sou fundadora do PT, apesar de eu s6 me filiar em
1983, depois da eleicdo de 82, mas eu sou fundadora do PT, vendi boina, vendi
estrelinha e tal. € uma coisa bonita a constru¢ao do PT...

Danyela: Benedita estava nessa época ou nao?
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Elizabeth: Tava Benedita é fundadora, o marido dela, o Bola, Lélia Gonzalez, Eudézia
Medeiros, ai...t6 fugindo... Lucia Arruda, deputada estadual aqui... Eu citei Eudézia
porque ela era mulher e foi uma das fundadoras, uma das raras mulheres presidentes
do Sindicato dos Professores, porque era assim, era uma maioria mulheres que so6
elegia homem, sabe que era o CEP...eu num t6 dizendo que o CEP num era CEP e
nem o ME num era ME, mas num contexto de ditadura, em que a gente a gente tinha
um inimigo definido, porque o PT nasce na luta contra a ditadura e num processo de
redemocratizagao brasileira. Se ainda existisse a ditadura estariamos todos no MDB,
porque a gente comecou, eu fiz campanha para Moisés da Silveira que era do MDB.
Entdo nessa coisa de construgao do PT, e vocé nao pode deixar de pensaro PT e a
CUT que vem logo a seguir, entdo a gente nessa construgao e tal contra o inimigo, as
nossas diferengas eram iguais. Quando o Movimento Negro comecou a ter um
destaque, um agente politico, uma conversa dura, o povo dizia que a gente queria
dividir o movimento. Mesma coisa, ouviram as mulheres, todas as mulheres: negra,
branca, india...ou seja, todo mundo que nao dizia, que ndo deixava claro que seu
norte era a luta de classe, todas as outras acdes eram desconsideradas como um
instrumento de luta. Porque teoricamente, o marxismo... eu entrei no movimento
sabendo o que era tatica, estratégia, teoria politica, critica e autocritica, que que digo
que sao essas distingdes tedricas e metodoldgicas da luta que na primeira dissidéncia
Lélia saiu. Que na verdade so ela saiu, que ela fez um movimento que nao foi legal.
Porque ela achou que ela saindo todo mundo ia sair e s6 saiu ela, e ela saiu do Nzinga
e foi pro PDT.

Danyela: hum..

Elizabeth: Foi um erro de analise politica dela. E ela tava corretissima, tava
corretissima em sair do PT para, sem duvida nenhuma, ir pra se eleger para trabalhar
na estrutura de estado e tal. A gente ndo... eu sabia que era uma sociedade
burguesa... agora igual essa critica que a gente pode ganhar a eleicdo do Lula
perdendo.

Deixa eu explicar pra voceé...

Danyela: Com certeza.

Elizabeth: A gente pode sair cada vez mais enfraquecido e tal, porque a direita ta com
a gente, e porque a extrema direita num deu nem pra direita no Brasil. Nao parece
nada, vocé ndo viveu isso mas, eu nunca pensei que a direita trouxesse alguém que
pedisse abertamente a ditadura. Entdo o processo historico, querida, 82 ta ali na
esquina, 74 ta ali na esquina, eu ia fazer 9 anos. Eu nasci em 54... Nesse bolo todo
quando a constituicdo do PT e Lélia sai condidata, ela foi pro diretério da executiva do
partido no Rio de Janeiro foi significativa, significativa para nés mulheres negras,
Benedita se elege. Mulher do comunista, do segundo casamento... e Lélia € a primeira
suplente. A Lélia s6 ndo entrou porque o partido ndo fez legenda para eleger dois
deputados federais. Ao final desse processo, ai € que, vamos dizer assim que eu, vou
me tomar como referéncia, que eu dormi e acordei, passei dias com mulheres,
mulheres sindicalistas, mulheres professoras negras, € claro que eu acabei me ...a
gente se articulando Lélia com outros autores, mas nds mulheres negras tivemos uma
convivéncia muito intensa e tal de uma sempre ir na casa da outra e ndo sei o que
papapa. E ai, quando acaba, Lélia faz uma proposta pra gente escrever o Nzinga.
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Ela apresentou a proposta, apresentou o0 nome, porque a principio nés entendemos,
nos, nao Lélia, porque Lélia fazia outras coisas, e ela era muito mais velha que a
gente. E muito mais velha com toda sabedoria e tal, essa coisa que nds mais velhos,
a gente num respeita muito isso mas tem. Entdo na minha cabecga, naquele periodo,
eu achava que a gente ia fazer um Movimento Negro Unificado de Mulheres, s6
mulheres a gente num se entendia.

Quer dizer eu entendia isso ndo desqualificando a agente, mas qualificando porque o
Movimento Negro ainda € a raiz do movimento negro contemporaneo. A gente nao
fazia essa distingéo, teoricamente, eu como socidloga sabia que o0 movimento negro
nao estava nascendo na década de 70, 80...eu sabia, quando a gente comega pensar
a coisa teoricamente. Mas uma parte que nao tinha esse conhecimento, e a historia
apagava e a histéria nossa era apagada e todo mundo n&o sabia. Entdo todo mundo
achava que o movimento nasceu ali...

Danyela: Achavam que era algo novo...

Elizabeth: Ou algo novo, ou pior, que pensa a maioria da juventude como jogavam
Abdias do Nascimento, que a gente estava achando que a gente tava inventando. A
gente achava que tava criando, isso € pior. E ai ha a nossa primeira reuniao que foi
no morro dos Cabritos, e a gente fundou o Nzinga Coletivo de mulheres negras. Tudo
discutido, eu tenho até hoje um livro do Nzinga vou até para pra pensar se acabei
emprestando... essa coisa de emprestar livro [risos]

Danyela: E n&o é qualquer livro, isso € um arquivo histérico...

Elizabeth: E tinha uma colecdo Nzinga, a gente tinha feito um estudo sobre o titulo.
Lélia tinha uma formacéao, era professora universitaria, entdo tinha que saber o que
era Nzinga, o porqué das cores amarelas,e ela estava se aproximando do Candomblé,
entdo ela trouxe isso, ela que formatou. E ai, quando ela teve essa convivéncia com
a gente, que ela nado tinha, porque ela era preta da baixada, num € preta la do morro
de ndo daonde...por exemplo uma Jurema que entrou no movimento de mulheres que
mataram um cara, e ai quando matou o cara ela foi la gritou, berrou, e quando chegou
aqui ela levou uma surra... € mole?

Foi uma mulher negra que a gente bancou, e as pessoas queriam outra mulher branca,
e a gente era maioria, ai elas retiraram pra derrubar a nossa indicada que era Ana
Lidia de Indiana, elas indicaram Benedita. Dona Lidia de Indiana subiu, falou muito
bem quando ela desceu apanhou do marido. Benedita que ndo deixou ele cair de
porrada e o povo nao cair de porrada nele, porque ele foi covarde, ele bateu nela no
miudinho e Benedita tava perto e o Bola. Como eles tinha a responsabilidade, imagina
agora e naquela época ele ia apanhar muito, a gente ia voar nele. A gente usava muito
essa expressao ‘voar nele” [risos]

A gente ia cair dentro, quando a gente descobriu, porque Benedita deu o maior
esporro na gente. Dona Lilia era do CEMUFP (Centro de Mulheres da Favela e
Periferia) nés do Nzinga juntamos com o CEMUFP e indicamos Dona Lidia de Indiana,
e na dindmica a gente nem imaginou que ia levar uma mulher preta...e ai a gente ja
era Nzinga, a gente era uma pior que a outra, ai a gente sacou que a gente tinha a
maioria, porque a gente tinha ndo sé a maioria numérica como politica. Porque hoje
que o povo enche um bonde e conta-se as garradas. Eu gragas a Deus num era disso
nao, era uma maioria politica, todas as mulheres que estavam |a, as mulheres negras
sabiam subir, intervir, falar, cada uma melhor que a outra...cada mulher preta braba,
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entendeu? Dava um negdcio na gente, e a gente ganhou, politicamente ganhou. Mas
como sempre a gente ficava deixando ponta solta.

E eu me lembro até hoje, a fase de ficar cobrando da gente. A gente achava que ia
sair barato indicar uma mulher pra subir num palanque e uma mulher negra, achava
que ia sair barato de graga?! Eu lembro dela até hoje chamando atengéo... Dona Lidia
era muito mais velha que a gente, t6 pra dizer que a filha dela é quase minha
contemporanea, eu sou mais velha que ela mas a filha dela ta beirando ja os 50
anos...e ai de fato ela apanhou...do marido e imagine... Dona Lidia era uma lideranga
comunitaria.

E ai Lélia ficou encantada porque € um periodo de ditadura e assim que a mao ia do
poder naquele periodo, era poder de mulheres, eram mulheres que eram presidentes
da associagdo de moradores, a maioria. Isso da um objeto de estudo muito
interessante.

Danyela: Uma forgca que é apagada...entdo o Nzinga nasce em 83 e pra fazer o jornal
teve a verba que vém de fora...

Elizabeth: E ai foi a gota d’agua, foi a nossa dissidéncia, mas num vou...foi o motivo
da nossa dissidéncia.

Danyela: Porque pra fazer esse jornalzinho vocés usavam essa verba?

Elizabeth: Sabe, essa verba veio pra construir o nosso projeto, qual era o projeto da
gente? Era expandir internacional. E a gente ja estava trabalhando o estado. Eu fui
fazer palestra em Petropolis, a Jurema foi pra num pra onde, ai o estado ja... ai o povo
ja curtia o Nzinga, porque Lélia era uma boa propulsora e a gente, né? Jurema foi pra
América Latina, agora me esquecgo qual pais da América Latina, e a gente ja ia pra
outros estados, a gente ja tava com isso. Nesses a gente nao agiu porque vocé podia
fazer jornal até de ...

Danyela: Mimiégrafo, né?

Elizabeth: Isso, mimiégrafo. Eu hoje tava pensando, uma digressao...quando dessa
possibilidade da gente ndo ter como disputar com a direita, porque a gente num tem
vez. A esquerda num da pra disputar com a direita porque no Brasil eles sdo donos
de tudo.

Danyela: é sdo os donos dos meios...

Elizabeth: o maximo que vocé tem aqui eles sao “liberais” que n&do sabem o que é o
liberalismo e como é que vocé vai disputar sem grana? Nos fizemos isso, imagina...
dormi em muito colégio em colchao duro, a gente fazia vaquinha entre nds, € isso que
Bené chamou atengdo da gente porque hoje a gente sabe o que é segurancga... ela
cobrou de nds, que nGs éramos jovens, “o0 que aconteceu com Dona Lidia, olha!”, mas
€ que era assim que tinha que ser. Agora nao, as pessoas querem um hotel 3 estrelas,
ninguém da entrevista sem um... Eu agora que nao t6 dirigindo por conta da minha
polineuropatia que t6 dizendo “vai me mandar uber?”, porque antes mesmo quando
eu adulta, ja como uma senhora, eu ia com meu carrinho e voltava com meu carrinho
as vezes de madrugada pra Vila Izabel, mas eu nunca me atrevi a pedir a ninguém
pra ir taxi.
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Danyela: Uhum...

Elizabeth: Hoje que eu digo “olha, mas eu vou precisar de transporte", porque hoje é
natural. Eu dormia na casa das colegas, de estranha que eu nem conhecia... eu hum
falei pra vocé que eu comecei a ter contato com essas mulheres, com as pessoas e
tal? Ficava na casa das pessoas, comia, tomava banho. Eu s¢6 trabalhei até metade
de minha graduagao porque eu percebi que nao dava pra fazer nada, nem pra viajar,
nem acampar, s6 tinha que trabalhar. Pegava um 0Onibus horroroso, quando eu
penso..nossa uma coisa horrivel.

A Unica coisa que eu morava sozinha la em Vila |zabel, pegava condugéo e as coisas
que eu fazia, s6 os homens faziam. Hoje eu tava falando com minha irdo lembrando
que eu vi dois comentarios que essa geragao € a primeira geragao em muitas que os
pais sdo mais sabidos, mais inteligentes que essa juventude ai. Nao € que eu to
falando mal, mas uma constatagao, ja da pra quantificar e escrever um teoria, porque
comegou com 0 povo que € nem-nem: nem estuda nem trabalha. Porque engragado
isso o jovem la nos Estados Unidos, na Europa num sai de casa, isso da um choque
nesses pais que tavam com 17, 18 anos saiam fora.

Danyela: € me parece que era muita vivéncia, porque até eu que estou beirando os
40 na época que eu fui pra faculdade e as coisas que eu fazia, e penso ‘nossa mas
eu nao tinha medo, né?” e penso um pouco hoje em certos perigos, que existiam sim.

Elizabeth: existiam, eu sou da época da ditadura, vocé dormia, pai e mae sabia aonde
te procurar, minha mae me preveniu antes de morrer. E vocé sabe que foi mais dificil
eu conviver com a auséncia da minha mae, fazendo isso em mim, porque ai eu ja
dialogava com ela...hoje eu digo dialogar, mas minha mé&e nem permitia “cala boca
que eu estou falando!”, ai era “pode falar?”, “ndo nao pode falar, ndo!”... porque pra
ela...desfilar na escola de samba? “que vocé vai fazer?” “Vou passar na Guilhermina”
“Quem é essa Guilhermina? eu conhecgo?

Danyela : assim ela acabava o assunto.. [ris0s]
Elizabeth: N&ao eu t6 aqui 45 minutos do centro... vocé conhece o Rio de Janeiro?
Danyela: Conheco!

Elizabeth: Entdo, num tinha trem, eles levavam a gente...as escolas de samba
atrasavam, mas nem pensar ... eu falava “ndo mae, eu vou e vou voltar; ou vou passar
na Guilhermina” “Quem é essa Guilhermina?” Era uma negra do dobro de minha
idade...eu lembro até hoje “Quem é essa Guilhermina?!” Porque era outro problema,
num era nem mais a escola de samba...

Danyela: [risos]

Elizabeth: E eu fui criada assim e minha mae morreu eu tinha 23 e a cagula ia fazer
6, ninguém nunca bateu na nossa porta pra falar nada... Ai meu pai, autoritario
machista “minha mulher educou muito bem meus filhos”, quer dizer que ele nao
educou, porque ele era o provedor. Na cabeca dele € isso. Ai eu ndo podia desfilar na
escola de samba, nao era ele que nao queria, mas era ela que queria colocar essa
interdigao.
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Danyela: Deixa eu te perguntar, conversando com vocé agora, conversando com a
Rosalia eu falo que de uma perspectiva cartografica vocés sao de uma forga que nao
da pra segurar, e eu fico pensando como era isso na hora que vocés sentavam para
decidir o que ia ser colocado no jornal. Como era esse processo de vocés?

Elizabeth: Olha sd, eu tenho um estranhamento, eu comecei a beber no Ponto Frio
onde eu trabalhei com 19 anos. E com 19 anos eu fundei a Associagdo Negra
enquanto eu trabalhava, eu aprendi a tomar cerveja, que num era isso que ta ai nao..
agente toma porque jeito, né? Mas...era malte mesmo. Entdo vocé tomava a cerveja
era amarga que fazia até coceguinhas no nariz. Ai quando eu cheguei no movimento
eu ja bebia cerveja. Era um choop, porque eu bebo socialmente, mas eu sou de uma
familia que nao bebe cerveja, que nao fuma, é proibido fumar. E eu passei a fumar na
frente do meu pai na noite em que ela morreu, eu tinha cigarro na bolsa, e nés ficamos
estatelados e automaticamente e eu fumei e meu pai num ia dizer pra uma pessoa
que perdeu a méae “vocé ta fumando?”. Claro que sabia, eu fumava meus colegas
fumavam muito a roupa cheirava, voltava fedendo cigarro...ai eu lavava. Eu néo
estava enganando ela, claro... mas eu nunca disse que era meus colegas e nem ela
nunca disse “cé ta fumando?” ... Mas eu tava querendo falar sobre o qué?

Danyela: Sobre essa forga de vocés quando se juntavam...

Elizabeth: ah sim, Muitas vezes as discussbes era acirrada, mas a gente saia da
reunido, por exemplo na casa de Lélia, e ia tomar cerveja. E eu saia correndo pra
pegar o trem, eu era a unica aqui da baixada e saia correndo pra pegar a barca... e
era assim. E no movimento muitas das vezes a gente “machista, filho da puta!”.
Imagine era uma ofensa, num precisava chamar de mais nada. E nessas horas “é
porque é feminista”, “vocés tem problema com a gente, problema com os homens,
vocés querem ser iguais”. Ai Nzinga ousa, nds né? Porque Lélia forjou o feminismo,
mas a gente nao dizia nds as feministas, quem dizia isso eram as mulheres brancas.
Nés mulheres tinhamos essa envergadura. Eu sou do tempo que ja tava afeminando
na producdo independente, a maioria das minhas colegas tem filho sem pai.
Engravidava e o cara nem sabia que era pai, ai enrolava, “hum quero casar contigo”,
a gente acreditava que era possivel, entdo tinha essa coisa aguerida, e € como vocé
falou eu fiz coisa de enfrentamento ao machismo de chamar um homem negro, branco
de machista, de botar o dedo na cara...Porque eu também sou filha de baianao, né?
E de mulher baiana, porque a gente num da um soco, um tapa, a gente mete o dedo
na cara, € € a mesma coisa [brinca mostrando o dedo em riste].

Danyela: Eu nao sei que edigdo que €, que tem uma entrevista do pessoal do
ALQUALTUNE que fala do entendimento da questdo de ndo sé de ser negro, mas do
que significa ser a mulher negra, essa distingéo...

Elizabeth: A Lélia era uma feminista e uma intelectual que viu essa distincdo. Ai que
eu digo pra vocé que a relagado com a gente no Nzinga foi a luz pra ela. Foi essa coisa
que deu um salto de qualidade em que a gente, vou te dizer assim que, a gente num
era... que foi isso que acabou o movimento de mulheres negras, acabou do jeito que
a gente se sentiu realmente travada, tolhida entendeu? Porque a persegui¢cao da
realidade e essa coisa assim que vem... porque a gente comecgou a lutar contra o
BENFAM que esterilizava as mulheres negras, né?
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Danyela: sim...

Elizabeth: Ai comecgou a perceber a diferenga de uma mulher negra parindo e de uma
mulher branca parindo. Ai vocé vé as mulheres... quem eram as liderancas da
Baixada, eram mulheres, na favela eram as mulheres, ai dentro do sindicato eram as
mulheres que carregavam...€ igual na Igreja e no culto, qualquer Igreja, se fizer
levantamento sdo as mulheres que carregam lideranga. Agora no Candomblé 13,
desde sempre era as mulheres, entdo...os Ogé sdo um problema né? A primeira
Candomblé, assim que se tenha dito e tenha se constituido e que tenha se sobrevivido
até hoje a Casa Branca, nao fazia... eu sou Camdoblecista, n&do fazia, nem fazem ou
homem [audio falha] s6 tem Oga. O homem nao era Adoxu... Adoxu € quem tem
recepgao... € que a gente recebe Orixa, mas ai pra simplificar... eu t6 usando essa
palavra que é o que vocé conhece... vocé é de Candomblé?

Danyela: Nao, meu av6 era da Umbanda...

Elizabeth: Ah ta. No Candomblé a gente fala Orixa, mas é por fora pra sintetizar Santo.
Entdo os homens, ndo que elas ndo soubessem, em tempo nenhum vocé vai la, vai
dizer que ndo, mas la na Casa Branca elas faziam.

Danyela: Sabe, foi até um assunto que eu comentei com a professora Rosalia, e eu
até escrevi isso pra um artigo agora pra Universidade Federal de Minas. Lendo o
jornal, além dessa percepcgado, desse salto, porque a academia tem uma coisa
horrorosa que a gente fica dando nome pras coisas, teorizando algumas coisas que
as pessoas na verdade ja estavam vivendo... Porque eu digo assim, por exemplo a
teoria do feminismo decolonial, pra mim vocés ja eram decoloniais...

Elizabeth: Sim, mas eu entendo...a ciéncia é recente. Porque eu li num curso de pds,
€ isso que eles fazem a gente chega e tem que ter teoria, tem que fazer historiografia,
no mestrado ou no curso de pos de graduagao. A ciéncia € muito recente, ela € um
bebé, e vocé encontra em Marx e em outros... a ciéncia ndo diz que antes dela ndo
existia ciéncia, nao existia filosofia, existiam técnicas. Entdo os caras que fizeram a
solucao para construir navios, prédios, diz que aquilo foi técnica num foi ciéncia. Ai a
ciéncia pra se dizer ciéncia, ela construiu...ai tem que ter um rigor cientifico, um
distanciamento, um método, e ela tem que ser comprovada. Entdo por exemplo, se
agente nao fosse uma sociedade colonizada, e nés os africanos nao teriamos vindo.
Porque hoje o povo fala incorporar num fala possessao, eles ndo falam possessao.
Possessao é coisa demoniaca, quando fala possessdo é aquele demodnio cristao.
Entdo eles n&do levaram em conta mais coisa, que essa ciéncia se aproxima pra dizer
o que é o Orixa é dizer que € um Santo. A partir do que? Das categorias que estao la
na religidao hegeménica que é o catolicismo.

Danyela: que vira a referéncia...

Elizabeth: Entdo eu mesma posso td num lugar e como sobrevivéncia, o que é que eu
digo? Ah eu recebo um Santo! Ah meu Santo ndo € demébnio nao...Vocé tem velhas
e velhos no Santo que falam com o Santo com convicgao, porque € uma coisa boa...e
€, nao é Deus. Ai é que entra, eu fico mordida quando eu vejo até dentro... eu tinha
que escrever sobre isso... gente com categoria, com escopo e diz “Os Deuses
africanos” e eu digo: Nao sdo Deuses, sdo Orixas! O Candomblé ndo € uma
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policultura, porque faz Ogum, tem Oia, tem Oxum... os 16 Orixas que aqui
sobreviveram, aquelas pessoas do culto sabem, porque Deus tem nome. Um ser
supremo, o criador do universo. Quem cria Oia, Xangd, com suas singularidades que
eles até brigam com o pai e o pai num manda queimar no fogo do inferno? Ai a ciéncia
vai fazer esse esquadrinhamento. Entdo num sou s6 eu que t6 dizendo, tem mae de
Santo ai... a minha mae de Santo € mais nova que eu, ela sabe que Orixa num &
Santo. Mas a gente fala, vamos vestir o Santo.

Genericamente, porque quando vai vestir, quem vai vestir esse Xang6? Quem vai se
vestir de Olorum? Orixa tem nome, a gente sabe quem surgiu, que aquele € um Orixa.
E a gente sabe... eu ndo pedi “ah vou ser mae de Santo” porque minha mae, claro que
minha mée era, né? Como pode... baixa aqui, baixa la... € uma energia tdo poderosa.
Ai vocé pega até teoria quantica, que uma goticula de uma unica de uma
universalidade. Orixa € isso, uma universalidade, uma coisa imensa que imagine so,
uma faisca dele da pra ele incorporar esse corpo. Dancar, cantar e falar... olha
quantas coisas que da pra sair dessa situagao. E Lélia teve contato com isso, e ai vé
0 quanto poderosa € a sua cultura...

Eu ndo sei se seu avd esta vivo, se vocé sabe quem sao os parentes dele de axe...
imagine, ele é de Londrina ou ele veio de fora?

Danyela: Ndo, na verdade meu avé era de Belém (Para).

Elizabeth: Ah imagine, um cara desses, porque todo mundo acha que Candomblé &
na Bahia.. ndo...aonde tem o Orixa? Aonde tem o negro, eu vou teorizar.

Danyela: E ele sai de Belém e ai ele e minha avé vao para o interior de S&o Paulo,
porque na verdade eu nao sou daqui do Parana, e ai la ele frequenta, numa cidade
chamada Pirassununga, onde eles tém ali o espaco deles. Mas minha familia, eu sinto
que rolou um processo de embranquecimento, sabe? Cultural...

Elizabeth: Na minha também, eu sou uma geragcao que eu tenho uma alegria porque
atras de mim tem trés.

Danyela: Hoje eu resgato isso, porque olha sé... vocé conta pra mim que sua mae
faleceu e logo depois vocé entra na faculdade. Meu v6 era a pessoa que mais me
incentivava a estudar...

Elizabeth: Claro, meu pai também e minha mae.

Danyela: E meu vé faleceu no dia em que eu passei no vestibular. No dia que sai o0
resultado do vestibular, entdo eu me senti um pouco proxima porque eu sei 0 que €
esse comeco de estar nessa nebulosa, cinzenta... que € o luto, porque eu fiquei nessa
também la. Mas eu acho que a familia forcou um branqueamento em nds, € um
distanciamento dessas raizes e dessa ancestralidade...

Elizabeth: Que passa até por um branqueamento fisico...

Danyela: Sim, também!

Elizabeth: Limpar a barriga, clarear a barriga. Eu ouvi isso, ndo dentro da minha familia
porque eu tive o privilégio, s6 de méae, de pai ndo. Agora a quarta geragao que esta
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casando com negros. Um nao sabia, é isso ai, um marido de minha sobrinha era...
era vocé assim, esse cabelo, nariz, ...

Danyela: E ai a gente fala, de onde vocé acha que veio isso?

Elizabeth: Ai vocé mora em Londrina, no Parana, que é cheio de célula Nazista, num
precisa saber que desde pequena vocé é preta... vocé sabe! Vocé pode até nao saber
que nome € aquilo, porque o povo sabe, te trata diferente. Porque a gente néo sabe.
Minha amiga de infancia era branca, ela tem o olho claro, cabelo claro, pele clara, num
podia ficar muito no sol que ficava toda vermelha, era um branco ja com 7, 8 anos, um
branco ja queimado, ja com uma certa resisténcia no corpo, com uma cor... entdo linda
ficava morena com aqueles olhos verdes lindos. Eu ndo esqueco dela e duvido que
ela esqueceu de mim, a gente era assim 0 [sinaliza com gesto aproximagao]. Ela
nunca me xingou de neguinha, e eu nunca a chamei de branca azeda.

E s6 o que eu estou dizendo aqui que vocé num sabe, por conta desse
branqueamento, tem uma heranca que vocé nao sabe. De repente vocé ndo saiba,
mas agora com esse instrumental vocé sabe até por onde procurar. Mas eu ainda
tenho minha tia, meu pai morreu com 88 anos, entdo eu tive como. Eu tenho uma
prima, era prima de segundo grau que ela tem uma roga e tal.

Danyela: E dificil a gente fazer essa leitura, acho que fui entender muito tarde mesmo.
Acho que depois que vocé estuda ai vocé comeca a questionar.

Elizabeth: Eu sempre soube que eu era uma cidada de cor, que eu era escurinha, que
eu era preta, que eu era negra, mas nao sabia bem o que quer dizer isso.

Danyela: uhum..

Elizabeth: Ai 0 que eu sabia? Sabia que a maioria era bandido, marginal, gente sem
educacgao, isso e ndo sei 0 qué... E por conta disso eu ndo podia ir 1a rebolar minha
bunda na escola de samba, por conta disso eu nao podia sentar num bar. Beber? Meu
pai ndo bebia, minha mae nao bebia. Eu acho que minha familia tem algum raio com
mulgumano. Tem essa geragao agora que ta bebendo, e € a minoria, a maioria parece
que nao tem o jeito ndo bebe. Quem bebe sou eu, um irmao meu nao bebe, o outro
td bebendo agora porque ta com uma mulher que bebe. Quando eu vi ele s6 na
cerveja, eu disse: Roberval vocé n&o bebia... “ah vocé que num sabe” eu disse
‘querido eu nasci com um ano e dois meses de diferenga” e ele disse na minha que
eu que nao sabia que ele bebia. Eu nunca vi meu irmao vomitando, nunca vi ele
bébado! Nunca na vida, nunca, incrivel! Sé quem fumou cigarro na minha casa fui eu,
até hoje. Eu fui neguinha criada, pra ser uma neguinha bem comportada, saber sentar,
saber falar, e apesar de tudo de ter essa gesticulagédo, minha mae “vocé gesticula
demais” imagine é o tal do direito. S6 que eu devia ser diferente...

Danyela: Acho que era também uma intencéo...
Elizabeth: As contradigdes...

Danyela: Uma intengcdo de colocar numa caixinha que ela talvez acreditasse que
aquilo fosse melhor, né?
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Elizabeth: Isso, e eu falo ela porque minha mae que era a educadora. Que era isso,
sobrevivéncia. Hoje a tua geracdo e a minha geragao diz “ndo anda sem camisa!”,
“quando o policial falar com vocé, abaixe a cabega”, é igual cachorro...

Danyela: E até puxando esse assunto, fui dar uma estudada pra entender um pouco
esse contexto do Nzinga e de como era o contexto também das comunidades ai do
Rio de Janeiro, que € uma coisa muito particular

Elizabeth: E que vem de longe...

Danyela: E de como a ditadura também traz a questdo da violéncia...entdo assim
tentando pensar do que vocés viam la e do que vocé vé agora... Professora, ndo
mudou muita coisa, né?

Elizabeth: Nao mudou muita coisa, eu sou da geragéo em que... Mao Branca, crianga,
olha s6. Motorista vai te pegar, era um matador, eles matavam crianga, policiais,
sempre sao policiais. Eu sou de uma geragao que vocé nao achava corpo no meio da
rua. O povo vinha desovar em Belfor Roxo, que tudo era mato. Assim, mato imagine,
vocé ainda tem rua sem asfalto aqui, imagine isso a 60 anos atras. Muito bem vocé
falar disso. Porque se vocé for pegar um texto que fale sobre a inseguranca de que
nos vivemos, essa politica de seguranga, as pessoas vao querer voltar na Ditadura
Militar. E ai, se vocé for pensar bem, eu como assim tenho essa herancga reporta a
Vargas. Porque em 56 quando ele se mata, e depois 64, e a gente sabe que
historicamente 64 é um desdobramento. 64 generais, 0s caras que eram generais em
64 foram tenentes em Getulio Vargas, ta em Prestes. E os caras que Bolsonaro
chamou eram os caras que estavam na manta, nos chumbando, esses que seriam
general. E mole?

Danyela: Vocés mesmo pegaram esse periodo da Constituinte, tem até em texto
bonito que vocés colocam 14, acho que ele é de 86. Fala sobre essa questdo da
representacao, e fala sobre a mulher negra e a constituinte. E ai a gente fala assim
“que nova republica foi essa que foi forjada?” é justamente isso, nao foi .

Elizabeth: E, o Brasil sempre teve conciliagdo. Aquilo que Bolsonaro falou que morreu
uns 30 mil, eles tomam como parametro, os Estados Unidos, com a Guerra de
Secessao, entenderam? Ai na América Latina, o Brasil juntou Argentina pra acabar
com o Paraguai que até hoje néo se recuperou. Tudo mundo fala assim “eu ndo sabia”.
Fui com minha amiga judia dentro da universidade, que tem varios grupos e tal, até
hoje a comunidade judaica nao alcangou ainda o numero de judeus que morreram, a
sua populagao naquele periodo, o Paraguai também, cara palida.

A comunidade indigena, continua sendo assassinada. Um tempo ficou calado porque
se antes eles jogavam camiseta com bacilo da tuberculose, estdo morrendo
envenenados com 0 mercurio nos rios. A gente nao trabalhando mais com conceito
de América Latina, e o povo da esquerda tem que saber que € da América Latina!

A Argentina filha da puta que chama a agente de macaquinhos... eu torci pela Franga
[referindo-se aos jogos da Copa de 2022]. Eu sei que a Franca nos colonizou, que foi
tdo assassina, mas eles achavam que a gente num era gente.
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Danyela: E foi um assunto interessante [0 jogo da Argentina e Franga], a Franga ali
toda negra [o time]. E o processo do que € ser negro na Argentina até hoje [referindo
aos preconceitos].

Elizabeth: E nao sei se vocé lembra que quando os negros comegarama a chegar a
selegao francesa, teve uma reacgao. Eles agora ja num ficam chamando de macaco,
essas coisas, mas continua tendo 13, né? Essa questao. Mas ha um povo na Franga
que ja ta quinta geracdo. Eu tive na Alemanha, 14 estdo faz tempo e nédo sédo
considerados alemaes. Mas aquela quinta geragao que num come aquelas comidas,
que num fala a lingua, num sabe nem pra que lado fica seu pais de origem, num é
mulgumano, num € nada, de religido e tal, mas ainda ndo séo considerados alemaes.
Tem movimento negro aleméo, eu tenho uns amigos na Alemanha, que vinham dar
aula aqui na escola alema por causa da energia nuclear, das usinas e tal. Entdo eu
conheci uma alema3, sé que ela tinha o olho claro, ela era mais clara que vocé, mas
também la num tem aquele sol e tal, o cabelo dela era meio claro mas era negra, e
era de contato do movimento negro na Alemanha, ta cheio de alemao que casou com
africano. Porque africano casado com aleméao o filho vira alemao, né? [risos]

Danyela: Sim [risos entendendo a ironia] Aqui, 0 pai preto casa com a mae, ai que
nem eu num sou retinta nem nada, ai vocé fica nessa, e no primeiro pulo que vocé da
pra fora do pais, vocé saca que cor voceé é.

Elizabeth: E pois, &, por exemplo o Obama foi criado pela mae e pelos avés brancos,
e la vocé tem uma gota de sangue negra, vocé é negro, e ele é negro. Mas ele teve
essa coisa mas nao perdeu sua herancga, ele sabe la, a vo dele, os tios dele, ai se
elegeu presidente, trouxe ela pra posse. Porque la é proximidade, pais de primeiro
mundo e tal, eles tém grana, ai € outra historia.
Ai entra a questao de amefricanidade de Lélia.

Danyela: E como vocé vé a questao do feminismo, porque naquela época vocés nao
se diziam feministas. Esse entendimento, do que era. Porque quando eu penso na
falta de interseccionalidade, que hoje se diz, né? Que as mulheres brancas nao
entendiam qual era esse lugar. Mas a mulher negra ficava dentro do movimento negro
com aquela coisa machista e patriarcal ainda. E é isso o que a professora falou: se
vocé trazia uma luta diferente da luta de classe vocé era considerada divisionista.
Entdo essa mulher ndo se encaixava, e me parece que até hoje no Brasil a gente ta
patinando pra ver onde se encaixar. E isso que eu vejo que num muda muito, mas ai
que queria que vocé s6 comentasse isso € me falasse como vocé vé a perspectiva do
movimento negro feminista?

Elizabeth: A gente n&o se considerava feminista, Lélia se dizia uma feminista. A Lélia
ta naquela categoria que Rosalia foi a primeira pessoa a chamar de feminismo negro.
Foi a primeira, num texto. Porque Rosalia tinha como Lélia, ela participava do
movimento feminista. Lélia sempre se disse feminista, eu sabia que Lélia era
feminista. E eu sabia que Lélia era feminista porque ela participava do movimento
tinha um dialogo. Tanto que [segundo] Rose Maria Muraro, as feministas falavam rosé,
nesse rosé Lélia tava incluida. Ela num era do grupo delas, mas também era porque
ela era intelectual, Lélia tinha muito mais leitura que muitas delas, entao ela era muito
procurada. A Rose Maria Muraro quando tava no Rio [de Janeiro] quando foi falar de
mulheres, de mulher negra, chamavam Lélia. Entdo num era por Lélia ser uma mulher



184

negra, e tava la, era uma de nés. Ela era o vocés... hoje muita gente vocé vé tenta
trabalhar esse ato falho, é considerado um ato falho vocé ser vocé. Eu sou mulher,
também tenho xoxota, entdo qual é a diferenga? Mas infelizmente nds vivemos numa
sociedade hierarquizada e no caso nosso, de classe. Entdo voltando a essa coisa de
classificagdo das ciéncias humanas, que existe porque ta na realidade, entendeu? A
gente tem que ter o cuidado, ai eu volto e falo como fala mais velha, a gente ta na
critica da Universidade a gente tem que ter cuidado. Tem que ter cuidado porque, eu
compreendo, primeiro como recurso metodolégico tem que classificar, quantificar,
num sei 0 que, mas a ciéncia nao nasceu do nada, né? Aquelas coisas que 0 povo
chama de técnica, aquelas técnicas viram ciéncia. Eu adoro dizer que as disciplinas,
que eles ficam jogando fora... qual a sua graduagao?

Danyela: a minha é em Comunicacao, Relagbdes Publicas.
Elizabeth: E vocé continua em comunicagao?
Danyela: Ai o mestrado agora é comunicacao. E.

Elizabeth: que é Ciéncias Humanas, eles ficam chocados quando falam que economia
€ ciéncias humanas, ndo € uma ciéncia exata, ndo. Entdao €& 6timo, adoro pér as
ciéncias, estudando filosofia, ciéncias sociais, histéria e comunicagao, todas as
ciéncias sairam da filosofia. E o0 que é filosofia? Quem somos nés? Pra onde nos
vamos tal. Na hora o homem pensou “o que é isso, meu Deus” Ai o Sol era Deus, ,
mas eles perguntavam para o Sol quem eram eles.. isso pe filosofia. Era o que ele
conhecia naquele periodo era o Sol, coisa mais espetacular que tinha era o Sol. E o
senso comum dizia para ele qual era a importancia do Sol na sobrevivéncia dele.
Entdo voltando aqui, Lélia era uma feminista, e alguns momentos esse “vocés” podia
ser preconceituoso, mas por outro lado, ndo era. Por outro lado, Lélia como filésofa
sabia que aquilo... Ao contrario quando eu digo assim ‘se vocé soubesse a histéria de
seu avo te da um empoderamento” vou usar palavra que vocé conhece, vai te dar uma
forga, saber que vocé... quer dizer que o negro nado tem escrita, mas tem uma
comunicacao fantastica. A velocidade de bater um tambor, eles sabiam o que
significava um tambor, o que que a pessoa tava dizendo, tinham cdodigos. Eu néo sei
se voceé ja viu um video, eu vi essa semana, eles fizeram umas coisas na arquitetura,
e o cara mostrando que aquilo eram simbolos africanos e dizendo o que significava.
Se aproximam dos hierdglifos. E um africano falando um portugués muito bom e
mostrando. Entdo a gente sabia, quer dizer, eu de alguma forma sabia que era
feminista, mas eu ndo queria me identificar com as mulheres brancas. Eu nao sou
mulher branca, porque as feministas eram mulheres brancas. Eu sou mulher negra e
tenho utero, Vocé nao quer ter utero? Parir um filho? Sabe tem essa coisa de vocé ter
afetividade de Oxum, ai eu estou usando o instrumental que me ajuda muito, uma
anterioridade Nana, que foi Nana que deu pra Olorum. Vocé vai ver a gente foi criado
no barro, vocé conhece a histéria de Nana?

Danyela: nao.

Elizabeth: agora num vai dar tempo, mas Olorum, na criagdo do mundo mandou Oxala
e tal... Ogum que é do ferro deu ferro e ndo funcionou, Oia deu vento e ndo funcionou
e tal, foi a mais velha que deu a Lama pra criagdo do homem. Ai vocé pega la na Biblia
€ o barro, é a lama, entendeu?
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Nao sei se vocé ja viu, tem uma danga otima, um pessoal dangando, uma menina
dancando com roupa de Nana na lama.

Danyela: vou procurar

Elizabeth: Ai aquela lama tem varios elementos, entdo nés do Nzinga tinhamos essa
identidade que é Oxum que é afetividade, € humanidade, que nao tem isso na
cosmovisdo crista. Foram essas doutrinas, né? Porque aqui a gente ta falando em um
ambiente universitario, foram essas doutrinas que permitiu essa comunidade negra
sobreviver.

E tem a doutrina indigena, hoje a gente tem o Krenak ai... gente, quando ele aquele
homem fala, quando aquele homem escreve...quando ele fala que o rio fala. O rio
fala! Agora vocé vé a importancia que tem as aguas, agua feminina, ela carrega...
olha essa transificacéo que foi feita do rio, s6 que a agua € lemanja, a agua € Oxum.
Olha que coisa, €é lindo!

Danyela: Lindo mesmo!

Elizabeth: A ai de repente, acho que foi o pai de Tutancamon, ah sei la, um daqueles
farad, disse que s6 ia ter um Deus, ele comecgou dizendo que era o Sol. Ele numa
percepcao interessante, porque ele é o filho Deus, e da familia... ai vou botar o termo
familia pra simplificar. Ai vém o Sol por causa da agricultura tem importancia, agua e
terra. Pra gente a agua, Sol e terra no Candomblé. E ai vocé vai na comunidade
indigena, esses sao Deuses. Porque garantem a sua sobrevivéncia. Entdo ele disse
numa perspectiva interessante que Deus é caboclo, foi uma carnificina... porque até
hoje vocé morre pelas suas crengas. Vocé acredita?

Ai vocé como nossos exeércitos s&o... como embarcam numa dessa?

E essa a forga da tal da Damaris que nés temos, porque vocé num pode mexer isso,
quando vocé mexe num sabe para onde vai parar. Hitler ndo inventou o nazismo,
Bolsonaro num inventou o bolsonarismo.

Até outro dia eu estava defendendo Lula, ai um colega que também é de dentro do
PT “eu nao sou Lulista e vocé?” ... Quando é que eu fui Lulista? Eu ndo sou Lulista,
eu sou petista. Mas isso num quer dizer que ndo vou reconhecer a competéncia, a
inteligéncia de Lula. Desde que conheci Lula eu vi.

Mais ou menos vocé me pergunta quando me vi feminista e quando é que o
movimento se viu feminista?

Danyela: Isso...

Elizabeth: é por essas histérias, por nossa for¢a, de quando vocé olha pra tras e ...
‘como que eu fui capaz?” Porque tinha uma forca que me move, entdo eu tenho
instrumentos de poder... ai que vem a palavra empoderar e tal... que num é bem isso,
mas da conta. Num é s6 o utero que determina que eu sou mulher. Ai dentro daquela
coisa de critica auto-critica que vocé vai ler uma Simone de Beauvoir, ndo vou dizer
que eu li a Simone de Beauvoir completa, porque eu so6 tenho o segundo livro. Porque
assim, dominei o primeiro e uma pessoa me emprestou o segundo, porque disse que
o primeiro ja td no segundo, entdo eu tenho essa lacuna de pegar la. E de fato assim
como Neusa Santos mostrou a gente se torna negro, no final da década de 70. A
mesma coisa acontece em ser mulher, a gente se torna mulher. Dai é um pulo pra
vocé ser feminista.
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Agora vocé vé a Simone Tebet, ela ta achando que ela merece, ndo sé merece como
estado devendo a ela ser uma secretaria de desenvolvimento, cheia de poder por causa
de qué? Se ela acha que é pelos olhos dela...[risos] ela sabe que ndo é! S6 que na
atual conjuntura, Simone Tebet, |a da regido do centro oeste, vai dizer que € feminista?
Ela vai perder 50% do voto dela, até entre as mulheres.

Para essas pessoas acham que ser feminista é ter 6dio do homem. Todo mundo diz
que la na Biblia, no livro que chama Tora, existe a Lilith. Eu ndo me lembro mais, na
filosofia que fala um pouco dela, mas era porque Deus era Sarah. Deus era Jazé e
Lilith, que a Lilith que era antes de tal configuracdo, antes da existéncia da
humanidade, existiu Lilith. Tem uma histéria ai que ela se fundiu e ficou 0 homem. Ai
vem o cristianismo e cria, o ... qual o papel da mulher? Nossa Senhora, né? E ai é
fantastica, Nossa Senhora de Aparecida, Nossa Senhora das Gragas, Socorro... ai
voceé vai conversar, minhas irmas sao catolicas, “Nossa Senhora é uma sé6”.

Entdo nesse capitulo de mulheres que se diziam feminista, eu admito que eu vou ficar
pra tras. Eu fui sair do Nzinga e fui pro Movimento Negro Unificado que eu senti falta.
Porque a Lélia, no final ela tava denunciando, no sentido de apontando, chamando
pra reflexdo, que precisa..., mas vocé vé que no texto, num deu pra ela trabalhar
ainda... querida quem comanda o movimento negro, movimento de mulheres a
discussao do combate ao racismo, a interseccionalidade somos nés mulheres. Somos
nos mulheres, quem esta carregando esse piano com todas as implicagdes somos
nos e parece que vai durar muito tempo.

Quando vocé |é Lélia, na entrevista que ela me deu [referindo-se ao seu trabalho de
mestrado] tem uma parte que ela dizia que a gente tem que cuidar do homem negro.
Esse cuidar, de discutir a teoria, a pratica, a critica e a autocritica, tem que estar muito
mais avancgado. Se vocé pegar, antes também estava no movimento de mulheres, em
que a gente diz pros homens que eles tém que discutir a masculinidade deles. Hoje
eles falam em masculinidade téxica, ndo! Porque ai a gente acaba criando esses
adjetivos... o racismo estrutural € o racismo! E ele € uma teoria, e esta em tudo em
qualquer lugar, dentro da sua familia e da minha familia... quer o qué?

Ai vocé quer saber? Nesse tempo... meu sobrinho bolsonarista...vocé acredita que eu
tenho um sobrinho bolsonarista? [falando alto e indignadal. Nao é um soé
nao...ninguém diz dos meus sobrinhos, filhas da puta, que sdo homens, nenhum diz
que é bolsonarista, mas antes de Bolsonaro ele ja dizia que ele trabalha com
refrigeracao, ele é técnico, ai ele fica falando das mulheres sentadas tomando cerveja.
Que é uma coisa que minha familia tem problema...num é com ele, ndo nasceu com
ele, né? A bebida € um problema, porque de fato vocé perde o juizo. Ai eu falei eu
acho que a gente tem um componente mulgumano, porque tem mulgumano que tem
incorporacgao... € eu trago outro elemento, quem usa alcool, usa droga, ndo pode
incorporar. Num tem condigéo.

Danyela: Num tem espacgo, né?

Elizabeth: E... agora vamos ver, vocé abstrai essa coisa da gente pensar, isso Freud
explica, mas vamos esquecer Freud, como € a incorporagao? Eu num sei, s6 sei que
existe. E que esta sendo abalada... esse conhecimento, esse poder, seja la 0 nome
que a pessoa queira dar, pelo enfraquecimento da Terra. Se Oxua € o Rio, Oia é o
vento, ai eu t6 num lugar agora tem um monte de prédio. Ai a vizinha faz um prédio
pra filha, a daqui também faz [apontado os lados] também pra filha morar em cima,
faz um terrago. Ai daqui a pouco, vem os sobrinhos netos, ai o vento o qué?? O vento
num vai passar, entao isso vai enfraquecendo. Ai ta cheio de violéncia, exploracéo do
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homem, ai vai tomar um monte de cerveja, entdo num rola...Nem que eu queira,
primeiro porque num t6 sabendo fazer Iéu com créu e segundo, como é que o Orixa
vai... ele ndo tende isso. Nao ha espaco pra aquela centelha que eu falei...

Danyela: Ocupar, se desenvolver, potenciar...

Elizabeth: Exceto Exu, ele encara qualquer coisa, entendeu? Ele é uma outra histéria,
isso é uma contradi¢cdo, porque o homem que se perfuma que se droga, mas ai tem
aquele processo. Vou usar aqui uma expressao, também tomar emprestado, vocé
sacraliza, entendeu? Porque fica “ah sacrifica animal, num sei o qué”, € uma coisa
ritualizada, se é ritualizada num vou te contar. Num & a mesma coisa que vocé vai
matar a galinha que vocé vai comer, simplesmente ela vai s6 alimentar. E essa galinha
também é considerada sagrada porque ela vai se alimentar, vai se transformar dentro
do seu corpo.. Olha eu sou lad hein? Apesar de que vou fazer 15 anos més que vém,
mas eu soi lad. Imagina essas mulheres com 50, esses homens com 70, vocé tem
Ogan mais velho no Brasil, lucidissimo tocando, 104 anos. Oganbambala.

Danyela: 104?

Elizabeth: Mas eu converso com vocé nesse giro porque eu tenho um instrumental em
que eu consigo...

Danyela: sim

Elizabeth: que foi pra vocé perfeitamente compreensivel. Lélia fala, e ai € uma coisa
de Lacan, da questdo da linguagem... vocé passou pelo processo de
embranquecimento, mas vocé tem uma memoaria que € sé vocé querer acionar, que
alguma coisa que vocé viu, que vocé ouviu falar, que vocé comeu, algum cheiro vai
despertar...sabe? E impressionante tem coisas que ganham significado de
compreensao, vamos usar na linguagem nossa...

Danyela: Isso...

Elizabeth: E vocé com essas mulheres da comunicacédo, da semidtica, é fantastico
né? Trabalha a questdo do simbolo e essas coisas. Tem muita coisa pra gente
estudar, olha! Eu deixei na minha dissertacao, falei “ah vou pegar aqui umas coisas
pra eu recordar e tal”’, n&do... ndo é recordar. Vocé leu e soube fazer as perguntas
dificeis. Vocé ta fazendo, quer dizer inédita e tal sua perspectiva, entdao te dou os
parabéns. Vocé ta indo por um caminho legal.

E querida, sou militante sou uma feminista e eu quero que cada vez que uma mulher
como voceé tenha... eu conheci mulheres mais claras, com o cabelo menos volta que
vocé com consciéncia de negritude. Isso ndo quer dizer que vocé, aquela parte branca
da familia que vocé vai desprezar, porque vocé também tem muito que aprender. Mas
€ importante amanh& ou depois vocé ter numa sala de aula, ou nos jornais, um
pretinho ou moreninho, que ta la encolhido, timido que vocé sabe como se aproximar.
A gente s6 tem a ganhar.

Danyela: Eu agradeco professora, vocés fizeram parte de um movimento interessante
e vocés tiveram convivéncia com Lélia! O Nzinga, pensando dentro do contexto de
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comunicagao ndao hegemonica, mostra que as frestinhas existem, a gente sé precisa
achar.

Elizabeth: Um dia a gente vai conseguir sentar e falar dessa convivéncia com Lélia e
eu digo assim. La na campanha eu fiquei na casa de Lélia, eu morava aqui na Baixada,
entdo tive assim convite pro casamento do filho dela e tal. Roséalia acha que nés
erramos com Lélia, eu acho que Lélia errou com a gente. Porque ela que era... ela
tinha que... ela errou com a gente porque, e ai foi uma perda muito grande nossa. Ai
eu entendo a Rosalia, a Rosalia me entende... foi uma perda, que nossa! Nzinga sem
Lélia num foi ... a gente editou informativo, fomos pra outros lugares, mas nds néo
saimos dos estados do Rio de Janeiro. Com Lélia a gente ia ganhar mundo. Mas foi o
que deu.

Danyela: Foi o que foi possivel.

Elizabeth: E!! Ai eu tenho esse privilégio de tratar Lélia como uma intelectual, porque
na verdade eu a trato como uma protagonista, a partir do meu orientador,
protagonismo porque eu a coloco como uma grande tedrica, porque isso ninguém
pode lhe tomar. A Raquel Barreto fala dela como uma grande pensadora, entao posso
incluir ela, e ela € uma jovem de sua idade, uns 40 anos e tal. Tenho maior
consideragao, mas eu e Flavio Gomes, a familia de Lélia reconhece.

Danyela: E lindo seu trabalho, lindo, lindo...

Elizabeth: eu acho que ja esta datado.

Danyela: Num ta! Eu voltei nele esse ano, eu tinha lido no ano passado uns trechos e
voltei nesse ano, nao esta nao. Professora, obrigada. Eu mando noticias, bom final de
ano, muita luz!

Elizabeth: Ah se eu poder ler seu trabalho...

Danyela: mando sim! Pode deixar fica tranquila. Obrigada Profe.

Elizabeth: De nada, tchau.
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Ainda em tempo:

Sobre a Constituinte

presentantes do povo, E, como repre-
Sentantes, tém a obri d nos

nossa “suséncia de uma
pesson que pudesse falar com representa-
tividade em mome das S
na C iséria para Estudos Cons-

u-up.m-nnaqm-oml

nossos direitos, j§ que
Ui ot ned g 5001 & s 25
discutindo, questionando e levantando os

quem elabora, isto ¢, q-mfn-conm
TUICAO, para ssber se 05 nossos descjos ¢
cabem dentro dela. E &

A NECESSIDADE DA
REPRESENTAGAO

E impossivel nos dis atusis, reunir-
mos toda a populagio do pais numa praga
para fazer as lefs. Entfo temos necesidide
de delegar poderes aos deputados ¢ senado-
Tes que, em nosso nome, farfo a Consti-
tuiggo. Para isto eles sdo chamados de re-

AMULHER NEGRAE A
CONSTITUINTE

Quando colocamos a necessidade de

e
$DE MARGO: DIA INTERNACIONAL
DA MULHER

Nesse mesmo dia, em 1857, pela

R da inddstria textil que exigiam o
uﬂn de seu hordrio de trabalho (lnbm
durante 16 horas por

atesram fogo I dentro (e 3 gente se lem-
bra logo do imendn da Praia do Pinto,
eres morre.

vins Couferbnct Ttesaacional da Malbo:
1es em 1910, 0a Dinamarca, ficou decidido
que, dali pra frente, o dia 8 de marco seria
o Dia Internacional da Muther.

_ NZINGA
informativo

. &t ik e e 03 de abril o Lanca-
Campanha “MULHER NA

CONSTITUINTE A Gitima euni fo

03 do marco 4s 19:00 b na sede da ABI

~ Aradjo Porto Alegre, Centro Rio de

Janeiro-R.

DIA INTERNACIONAL DA MULHER

 Carmen da
Silva, no Salfo Nobre da Assembiéia
La.umn do Rio de Janeiro, Inicia-

gabinete da deputada Locia

Am.d. TR
1730 h. Passeata: trajoto Rus Sfo
José-Rio Branco-Cinelsndis.
1830 h. Missa em meméria da Moni-@
ca {caso Monica) na lgreja Sta. Mdni-
ca o Leblon.

~ 08 de marco: O CEMUPF — Centro

PORQUE O DIA INTERNACIONAL

grupos de mulheres e de negros, estamos
preocupados com -mam
@u.-mn
-nqm.mumnm
de ns/mmsl nunca foi capaz de punir

pals

vilha pelo mimero de leis que o votadss
o2 mows o, o e s comlta
dos e que, por f5s0 mesmo, nem fomamos
conhecimento. Ed.oqm-lasllpu-
fundamente necessirizs, mas ¢ necessirio
também que tenhamos mecanixmos capa-
25 de garantir 0 seu E

CONTRA A GAO RACIAL?

Em 1966, 3 Assembléla Geral das Na-
odes Unidas (ONU) proclamou o dia 21 do
margo como o Dia Internacional pela Efi-
minagio da Discriminac3o Racial. Essa data
foi escolhids para que nunca ma's se esque-
cesse o massacre softido por mais de 300
negros numa cidsde da Africa do Sul, cha-
mads Sharpeville. Ali, a 21 de margo de
1960, policisis brancos se lanaram contra
0s manifestantes que participavam de um
protesto pscifico contra a5 leis do
apartheid, principalmente aquela que obri-

um livro de

0
cidaddo branco, escolarizado, com um mf-

infor escolarida-
de, 3 swide, o ter uma vida digna? Como
ficmos nés, mulberes negrs, que ocups-
mos o5 mais baixos escaldes da sociedade,

peitadas nem como seres humanos nem cn-
mo cidadis? Como ficamos nds?

i todos estes problemas, mas, dependendo
dl mofrldn
. Por

a Cn-nil--u mquwamlul :m b
dos os Jugares: em casa, no trabalho,
cols, no amba, no pagod. . . Nos, Ao
mqn—,m«nmwumﬂ&m

¢ mulheres negros, Nao qualguer

1a de libertagdo das mulheres ¢ dos negros.

passer pars que posm cirula as dras

inadas pelos brancos. Armados de
munmw, o8 policiais atiraram contra
8 multiddo e o resultaco foram 69 negros
mortos e mals 180 feridos, entre mulheres
¢ crangas.

Os primeiros conflitos entre brancos
& negros na atusl Africa do Sul datam de
1816, quando o CHAKA
iniciou o império ZULU.

Sio 150 snos de lutas, secrificios,
morte. .. mas sobratudo de resisténcia &
presenca beanca em suas torras. De 14 pa-
ra b muits coiss mudou. , 30 o
suficiente para derruber o regime racista. A
caminhada cantinua. € necesséria 3 solida-
risdade da 10dos 0s povas: brancos, negros
 amarolos para que & Azénia (nome afri.
cano da Africa do Sull seja realmente
vre,

Nota: Nosso Informativo de n 02 fjutho
de 1985) ¢ todo em apoio 30 Povo negro
Sul-Africano.

Favela e Pariferia pro-
movers uma sério e atividades a par-
tir das 900 h, no Morro do Gambé, &
Rus Maria Luu-, 09 70 - Lins {saltar
Hospital Marci )

—oﬂmmnvo. u:mmhoc 19
aniversirio ds ALM Associacfo Li-
berdade Mulher no Sindicato dos
Metaldrgicos 3 1590 h com uma pe-
¢a sobre & Constituinte.

= 16 da margos Fala, Mulhe - Filmes,
debates, recresclo, lazer
do MUB - Movimento de Unifo de
Bairros em Caxias - de 8 45 17 h.
Local: lnstituto de Educacio Gov.
Roborto Sitwério.

® A vereadora Banedita da Silva {PT-RJ)

#sté convidando os negros filiados e sim.

patizantes do PT para discutir a forma-

o da COMISSAO DE NEGROS DO

PT. Contato phel.; 2924141 Ramal

477 (Hermégenes).

O CECUN ~ Centro de Bmmdam-

tura Negra do Espirito Santo, promove

o Semindrio “A REALIDADE DO NE.

GRONG ENSING DE 108 20GRAUS™

O evento aconteceu dia 19de marco, de

830 h 3 1830 h, no Colégio Matia Or-

tiz em Vitéela - ES.

Curitiba-PR i tem seu Conselho Munici-

pal da Condiciio Feminina pelo decreto

mn 2/84. O Conselho publicou 0 19 01

do Jornal ds Mulher,

Enderego: R, Claudino Santos, 108 Cu-

itiba - PR CEP

0 20 ENCONTRO DE POETAS E FiC-

CIONISTAS NEGROS serd roalizado

dias 28, 2° & 30 de marco na Rua Clari-

mundo de Melo, 847 — Quintino ~ RJ.

Contatos c/o posta Ele Semog — Rua

Jogo Lira n° 200 soto. 401 - Leblon -

fiio do Jansiro - R

Participaram de um encontro do grupo

ALVORADA — feministas de diversos

pafses do mundo com uma linha de

Aconteceu... acontecendo...

awacdo preocupada com  pobreza ~,

cias, dia 20 do feversiro p. passado. A
Coordenasdo foi de Neuza Aguiar do
IUPER)  Inst. dn Pescuiss Unvcs.
nei

.0 Cun-lho dl Participagso e Desenvol-
vimento da Comunidade Negra de Sio
Paulo estd publicando o “Jornal da Co-
munidade Negra”. A distrituicSo ¢ gra-
wita, besta mandsr nome, endereso e
profissdo.

Endereco: R. Antonio Godoy, 122 70¢
90 andares — Centro — CEP 01034 —
So Paulo.

® As antidades negras do Rio de Janeiro
esto indo a formacdo do CONSE-
LHO MUNICIPAL DE DEFESA DOS
DIREITOS DO NEGRO. As reunides
estfio acontecendo 10das as 295 feiras s
2000 h no IPCN. Rua Mem de S&, 208
- Centro - Rio de Janeiro - RJ

® 020 Encontro Estadual de Entidades
Militantes Negros esté sendo arganizado,

ReuniGes ds 38 e 40 feiras a5 2000 h no

1

Internacionsl da “Mathabs
um foro de debates sobre o
imperiafismo, sionismo, racismo e facls-
mo com vistas a0 combate coletivo de
18is préticas aconterd em Tripoli, na Li-
bia, entre 15 21 de marco, Represen-
18ndo a comunidade negra ird a compa-
nheita VERA MARIA MENDES do
Grupo Afro Agbara Ducks.

® Terminam dia 16 de mareo s incricOos
do Programs de Intercam-

bio Cultural ISISWICCE referente
O Programa tem por objetiva &

troca

Lendoeaprendend?

© O QUE E CONSTITUINTE de Ma-
rilia Garcia — Ed. Brasiliense —
ColegBo Primeiros Passos,
€ hora de ler o texto da Marflia.
Numa linguagem clara e simples
ela explica conceitos como Consti-
tuinte, Constituicdo, Cidadania,
Pacto Social, mostrando como eles
assumen vérios tipos e formas atra-

vés dos tempos.

* O QUE E RACISMO de Joel Ru-
fino dos Santos — Ed. Brasilien-
se — ColecBo Primeiros Passos.
Como bom contador de histériss,
o Prof® consegue mostrar como
© racismo esté entranhado em nés
de maneira to forte e sutil, que
atos e palavras aparentemente ino-
fensivos denotam um terrivel pre-
conceito racial. Indo mais além,
Joel explica as origens do racismo
e da discriminacdo racial como
causas histéricas e nio naturais.

® ABORTO QUEM DECIDE? Texto
mimeografado da deputada Lucia
Arruda (PT-RJ) Gabinete Lucia
Arruda Pragca XV S/N® Anexo Sy
la 410 CEP 20010 — Rio de Janei-
ro — Fone: 2246667 e 2920111
R 336/337. A autora fala sobre &
Lei 832 que obrigava a rede pbli-
ca da Saide do Estado a prestar

@ mulher, nos casos

tes de gurpos de mutheres.
Enderero: 1SISWICGE - Calxa Posal
2471 CH - 1211 - Gendve 2- SWITZER-
LAND - Tel. :
® Estd prevista para 26 de marco a pales-
1ra sobre “A SITUACAO DO NEGRO €
DO INDIO DO BRASIL DE HOJE” que.
0 NZINGA fars em Barrs Mansa para
professores da rede Estadual. O desen-
volvimento do_tema 6 uma atividade
conjunta do CEP, SIMPRO e CRE da-
quela regido, com o obijetivo de discutic

fundando um Coletivo de Mulherss
naquela regido. A Inauguracdo serd dia 21
de marco com mulheres representativas do
Movimento Negro detatendo o mito da
democracia racial no Brasil”, End. Av. Con-
selheiro Nébias, 851 - apto. 107-11050 -
Santos - SP.

Mov. Negro, Partido Verds, Famer),
AMES, IBASE, o INESC convidam para @
Passeata dia 21 de marco 3 18:00 k contra
© apartheid da Africa do Sul. Trajeto: Rua
Voluntérios ds Phiria (estacionamento do
Metrd em Botafogo até em frente 80 cons-
fado da Africa do Sul).

de aborto jé permitido pelo Cédi-
go Penal de 1940. O texto é funda-
mental para esclarecer homens e
mulheres sobre 0s argumentos que
derrubaram a lei.

® O QUE E FEMINISMO de Branca
M. Alves e Jacqueline Pitangui —
Ed. Brasiliense — Colec3o Primei-
ros Passos
As autoras demonstram que, em-
bora as mulheres tenham contri-
buido sempre para a subsisténcia
da familia além da criagdo dos fi-
Thos, este trabalho nunca foi reco-
nhecido nem valorizado.
Explicam como através dos tem-
Pos 0s homens, muitas vezes sob o
pretexto da protecdo, acabaram
por nos oprimir e justificar esta
opressio. Relatam sinda a hist6-
ria das lutas das mulheres pela li-
bertacdo até o surgimento do Fe.
minismo.




D. TUTU — um Prémio Nobel no APART HEID

Desmond Tutu, negro, bispo anglicano
de Johannesburgo, capital da Africa do
Sul, prémio nobel da paz em 1984, vem
sendo ignorado pelo governo de Pieter
Botha.

Os apelos insistentes do Reverendo
Tutu ndo surtem nenhum efeito nas me-
didas do Presidente,

No més de julho, conforme foi noti-
ciado amplamente no mundo, o Bispo
pediu uma audiéncia ao Presidente Botha,
para conversar sobre reformas sociais no
pais.

O Gabinete do Governo respondeu
que o presidente ndo tinha tempo para
recebé-lo; mesmo sabendo que o mundo

inteiro ansiava por esse encontro, pois se
esperava que Tutu conseguisse mediar a
situagdo de conflito.

Desmond Tutu, como religioso que &,
sempre se colocou de uma forma muito
moderada em relagdo a violéncia defla-
grada na Africa do Sul, preferindo sem-
pre uma posicdo de negociacdes,

O pronunciamento frio e indiferente
do Presidente Pieter Botha, reafirmando
a politica do Apartheid, desesperou o
mundo e o povo negro da Africa do Sul.
Assim é que Desmonq Tutu, nas suas
Gltimas declaragdes, disse:

“Continuo contrario & violéncia, mas
admito que, em algumas situagdes, ela é
necessaria’’.

ABRIL IMAGENS - EDITORA ABRIL S A
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Ainda em tempo:
SOBRE A CONS

Quando estdvamos fechando
este informativo fomos surpreen-
didos com a lista dos nomes da-
queles que pretendem nos repre-
sentar na elaboragio da Consti-
tuinte.

Deixamos aqui nosso repadio
pela suséncia de um nome que
possa, com representatividade, fa-
lar em nome das mulheres negras;
e anunciamos que dedicaremos
nosso proximo nidmero ao tema
“Constituinte’’,

EXIGIMOS OS LEGITMOS REPRESENTANTES DO POVO
NA CONSTITUINTE

O NZINGA e o lll Encontro
Feminista Latino-Americano

e do Caribe

Nossa presenca em Bertiogs (SP.)
foi assinalada ndo 6 através das pro-
postas que discutimos nas plendrias
como também da preocupacio de
mostrar para todas as mulheres pre-
sentes o trabalho do NZINGA - Cole-
tivo de Mulheres Negras.

Entre os critérios de participacdo
apresentados pela Comissdo Organi-
zadora do referido Encontro, consta-
va 0 pagamento da Inscricio — Cr$
360.000, para custeio da estadia e
alimentagdo pelos 4 dias que duraria
o Evento.

Foi enviada a mulheres feministas
uma lista contendo Instituices inter-
nacionais que financiariam bolsas
para os participantes.

Dedicamos 2 meses de antedecén-
cia aos contatos através de cartas a
mais de 10 Instituicdes — internacio-
nais e nacionais, conseguindo portan-
to 2 (duas) bolsas — isto €, a isengio
do pagamento da inscri¢ao, incluindo
transporte da cidade de Sdo Paulo a
Bertioga.

Essas bolsas foram repassadas a
duas companheiras que vivem em di-
ferentes favelas do Rio e fazem tra-
balho com comunidade,

Percebemos que o prego estipula-
do para participar do Encontro €
também o local onde foi instaurado
dificultaram e inviabilizaram a ida de
um grande nUmero de mulheres,
principalmente aquelas de baixa ren-
da. Porém reconhecemos que havia a
alternativa de se conseguir isencdo da
taxa, através da solicitaciio de bolsas.

Portanto, mais uma vez tornamos
plblico que é necessirio estarmos
presentes nas organizagoes desses
eventos para fazermos nossas reinvi-
dicacBes enquanto mulheres negras,
de uma maneira correta, de igual
para igual para podermos assim exi-
gir as condicdes de igualdade e res-
peito pelas quais tanto lutamos.
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Aconteceu... acontecendo...

® O Grupo Afro Agbara Dudu estd

organizando um grupo de mulhe-
res com reunioes aos sabados, as
16 h., na sede situada & Rug Er-
nesto Lobdo, 44 - Madureira —
RJ.

O Grémio Cultural Recreativo e
Carnavalesco Afro-Axé Filhos de
D& convida para festa em homena-
gem a SEo Bartolomeu, dia 23 de
2gosto, a partir das 22:00 h., na
Quadra de Ensaio da E S. Parafso
do Tuluti.

A Editora Marco Zero, lser e
Anpuh convidam para o lanca-
mento dos livros “Umbanda e Po-
litica” e ""Cultura & Cidade”, am-
bos de vérios autores. Dia 5 de
agosto, & partir das 20 horas no
Bar e Restaurante Barbas - Botafo-
go - RJ,

Por iniciativa da Vereadora do PT/
Rio Benedita da Silva, as atrizes
Zezé Mota ¢ Ruth de Souza e o
Roterista da novela “Corpo a Cor-
po” Gilberto Braga serdo homena-
geados na Cdmara dos Vereadores
19 de agosto as 19 h. pelo papel
que desempenham em prol da cau-
sa do negro na novela citada.

A Editora Vozes esta patrocinan-
do debate e langcamento do livro
organizado pela escritora feminis
ta Rose Marie Muraro que serd rea-
lizado no auditério da Faculdade
Metodista Bennet em Botafogo/
RJ., no dia 28 de agosto as 20:30
horas,

O Centro de Atividades Culturais
do Teatro do Oprimido realizars o
19 Semindrio do teatro do Opri-
mido nos dias 31 de agosto e 19
de setembro no Teatro Odylo
Costa Filho na UERJ.

O professor Nilton Feitosa convi-
da para o curso que fard realizar
com o titulo "“Uma visita ao can-
domblé”, todas as tercas feiras no
periodo de 19 de agosto & 17 de
setembro, & 19 h,, no Instituto
Metodista Bennet/Rio.

O Instituto Goethe, juntamente
com a Univerta, realizara um semi-
nario sobre “‘Sociedade alternativa
— utopias e realidades” nos dias
26 a 30 de agosta no Conjunto
Universitaric Céndio Mendes —
Praga XV — Rio.

Centro de Estudos da Cultura Ne-
gra de Vitoria-ES.CECUN, convida
para a 2a. Coletinea de Poesia Po-

pular Solano Trindade, a se reali-
zar no dia 15 de setembro na casa
da Cultura - Vitbria-ES.

® A partir de 15 de agosto até 21 de

novembro, todas & quintas-feiras
as 19 h. serd ministrado um curso
sobre Teologia da libertacdo no
Instituto Metodista Bennet — Rio.

® O SESC de Niter6i promovera no

periodo de 19 de agosto até dia 24
uma amostra sobre a Cultura Ne-
gra com a participagdo de inime-
ras instituighes Negras,

® A partir de 5 de agosto a 2 de de-

zembro, todas as 2as. feiras, no
Palécio da Cultura. Rua das Im-
prensa 16 sobreloja, serd minis-
trado um curso sobre “Tradi¢lio e
Contradicdo”.

® O Renascenga Clube estd convi-

dando para a “Da cor da pele”,
uma festa sob medida, com o
brilho dos velhos tempos dos
grandes bailes de Soul. Rua 8 de
Setembro, 24 3s 18 h.

® O MNU/Bahia através das compa-

nheiras estd desenvolvendo deba-
tes nas comunidades periféricas de
Selvador sobre a questdo da mu-
ther negra. O planejamento fami-
liar, & saiide, a mulher negra como
produto de consumo, s3o alguns
dos temas abordados.

® O Instituto de Estudos da Religidgo

— ISER esta promovendo todas as
tercas-feiras, de 20 de agosto a 26
de novembro o curso “TEORIA E
PRATICA NA EDUCACAO PO-
PULAR" organizado pelo profes-
sor Adair Rocha, na Rua Sdo
Francisco Xavier, 11 - Tijuca.

® A Editora Moderna, juntamente

com o IPCN, convidam para o
lancamento do livro do professor
Joel Rufino “ZUMBI" que se dara
no dia 30 de agosto as 19 horas,
na sede daquele Instituto & Rua
Mem de S&, 208.

® Dia 23 de agosto Aguinaldo Bezer-

ra dos Santos (O Bola) receberd 2
medalha PEDRO ERNESTO, con-
cedida pela vereadora Henriette
Amado, pelo seu desempenho no
MOVIMENTO POPULAR.

Expediente:

Reponsivel pela Edigio

Miramar Correia

Colaboraram nesta Ediglo:

Elizabeth Viana, Helena Maria de Souza e
Aosélia Lemos

—

Lendo e aprendendo

® |V CADERNOS DE ESTUDOS

SOBRE A CONTRIBUICAO DO
NEGRO NA FORMAGAOQ SO-
CIAL BRASILEIRA — do Grupo
de Trabalhos André Rebougas —
CEP, 1.282 - Sdo Francisco - Nite-
rbi - RJ. Cep. 24.250.

Cr$ 15.000

O Grupo reuniu 5 temas apresen-
tados por ocasido da |V Semana
de Estudos. Os temas abordam as
desigualdades raciais no Brasil, a
Ideologia Racial e a Folcloriza-
¢30 da Cultura Negra no Brasil,

CARTILHA DE ALFABETIZA.
CAO — do grupo de Trabalho da
Comunidade de Vila Analindia —
Jandira (SP), com apoio da FASE,
Para recebimento contactar:

Rua Loelgrem, 1651 — Vila Cle-
mentino,

Cep. 04040 — Sdo Paulo (SP)
Trata-se de uma cartilha para alfa-
betizagdio de adultos com uma
preocupacdo com a conscientiza-
¢do polftica.

Os primeiros vocabulos s8o: Povo,
Satide, Dona de Casa, Agua, Classe,

JORNAL PORANTIM — Em defe-
sa da causa indigena. Mensal, Edi-
tado pelo CIMI — CP, 11. 159 —
70084 — Brasflia — DF.

Cr$ 2.500.

Pesquisa, denuncia e aborda as
questdes indigenas do Brasil e do
restante da América Latina.

| \__ NZINGA
, —~=% Coletivo
/ de Mulheres Negras
Conrespondéncia:
Caixs Postal, 2073
Rio de Janeiro - RJ.
Brasii - Cep.: 20001

#
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INFORMATIVO

FEVEREIRO/MARCO 1986

8 - Dia Internacional da mulher

MARCO: 21 - Dia Internacional pela eliminagao da discriminacao racial
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Vera Lucia, Josna (CEMUFP), Suzete & Pedrina com seu filho Kauande, ds AQUALTUNE

Vitéria contra o racismo:
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APARTHEID:
Mulher, a maior vitima

Em qualquer momento de crise, em qual-
quer pais ou em qualquer regime, a mulher é
sempre a maior vitima. Assim é também na
Africa do Sul; a mulher negra sofre a triplice
opressio: na condicio de mulher, na condicio
de elemento da raca negra e, por Gltimo, na
condigdo de classe desfavorecida. O Apartheid
reafirmou o sofrimento da mulher & medida

inhl)zrm%o

Mulheres, criancas e homens; negros, amarelos e brancos
REFLITAMOS
sobre a situacao do Povo Negro da Africa do Sul .

De uma forma vergonhosa a Africa do Sul branca tenta justi-
ficar sua presenga no territbrio negro e sua descarada disputa,
SO & iy do gl hv-wm o hohmm, britdnicos &

que reforgou principios impondo
a ordem que s6 a0 homem cabe o papel pro-
dutivo. Nas sociedades pré-coloniais a mulher
tinha o direito ao trabalho. A divisio capita-
lista do trabalho relega & mulher negra o Gnico
direito de reproduzir a mao-de-obra africana,
aquela utilizada pela economia oficial para fa-
zer da Africa do Sul a poténcia econdmica
que €, poténcia essa onde a riqueza estd con-
centrada nas maos da minoria branca.

Nos Bantustans — espacos reservados aos
negros — as mulheres vivem como prisioneiros
em campo de concentragdo, pois nio é permi-
tido que mulheres e criancas dali saiam, sob
pena de prisdo ou multa para quem ouse.

Nas zonas brancas, onde estdo os filhos e
maridos trabalhando para a economia hrm,

os Bantus.

Tal afirmordo § RIDICULA, DES DESAVEHGONHADA o IRRL-
TANTE. Mesmo que ndo se constitufsse em vil mentira, o terri-
torio africano é dos

Mas faz-se necessirio dizer que o povo Bantu ¢ autbctone,
sto &, nativo daquela regido.

Desde o ano 1060, comprovadamente, por meio de pesquisas
antropolbgicas, que se rogitr a presenca dos Bantus na Afrca
do Sul. Outros estudos tambés

dﬂ&llfnmﬂndﬁmml
wﬁs.ﬁ.mwdhmvmﬁmumlhmuk‘
tificar com um discurso infame.
Os brancos 4 chegaram nas portas dos anos 1600 com a sua
saga pela vimnll. A escassez das mulheres brancas obrigou-os &
“Coloured”,

predominantemente na cidade do Cabo, onde implataram a cul-
tura da vinha e do trigo. Em 1700, qlundo“ existiam condigBes
dlw,lllull lnll\lro‘hifnllmmo,lpmn
dai,

as mulheres s6 podem ir com a
oficial, a qual ndo Ihes permite permanéncia
por mais de 71 horas.

i foi lei.
Cﬂm'd‘nﬂhmhmlﬁl diamantiferas em 1865 as rela-

Isto significa a de da cé-
lula familiar, base da sustentagio de toda a an-
cestralidade africana assim como da sua cul-
tura.

Enclausuradas nos Bantustans, as mulheres
assumem sozinhas a educagio das criancas; e,
para sobreviverem, cultivam pequenos lotes de
terra, uma das poucas formas de levantar
meios para sua sobrevivéncia.

E necessério dizer que essas terras consti-
tuem 13% do territério Sul-Africano, percen-
tual este que ¢é destinado a toda a populagio
negra que corresponde a 70%. Além da érea
reduzidissima, foi destinada aos negros a par-
te menos fértil e de economia estagnada.

Assim ¢ que tornou-se cada vez mais dificil
a sobrevivéncia nos Bantustans, que vivem ho-
je em dia sob uma politica de exterminio. E
sO atentar para este dado da Unesco: ““Cerca
de uma entre duas criancas morre antes de 5
anos, principalmente por subnutrigdo” .

Este é um dos motivos que faz da mulher
negra Sul-Africana uma militante imbativel na
luta pela liberdade de seu povo.

Em 1902 os mup Isaram os demais povos brancos e
assumiram o territdrio como coldnia inglésa que, em 1931, viria
aobter a independéncia da Inglaterra.

. como consegiiéncia, veio o enfraquecimento da resis-

{En 1046, qymlo d esioraiies Africdies rssesil poder,
foi feita uma dispendiosa ropaganda nos pincipalsjorais ame-
ricanos e europeus visando demonstrar que o Apartheid 6 um
sistema justo e vidvel. Em 1948 a verbe castinaca & informagio
era de 140 mil dolares; em 1969 ja ascendia a 5 milhdes e, em
1976, 6 era superior & 16 milles do ddlares, Ests dispendiosa
propaganda visava demonstrar para todo mundo que o Apar-
theid era um sistema justo e viavel.

De 1948 para os dias de hoje muita coisa mudou. A Africa do
Sul j& ndio mais consegue, nem com suas cifras altissimas investi-
das na informag#o, tapar o sol com a peneira.

Por olite latol o Comeiha Nasioum Afrioao) = w ridade
méxima de organizado do povo negro — vai se fortalecendo
dia-a-dia e, cada ano que passa, aglutinando maior nimero de
miliantes. O Iidr Netson Mandate & om os ws grandies be:

luartes; mesmo preso em 64, a luta ndo enfraquece. Agora, o
que o regime do Apartheid oh)nlvn & realmente exterminar a
populacdo negra Os nimeros abaixo, extraidos de estudos das

Unidas, nos dfio um claro perfil de como uma minoria
[pode reter tanto para si, em detrimento de um povo inteiro.

BRANCOS NEGROS

45 milkdes POPULACAO 23 milhdes

75% Participegdo na i s de 20%

o7% AlocagBo das Terras 13%

1 para 400 Relagio Populagio/Médico 1 para 44.000

27 para 1000 fndice de Mortalidade Infantil 200 para 1000
(Zonas Urbanas)
400 para 1000
(Zonas Rurais)

Em 1936, llww-hpde a Ala de Re

a criagdo desta Ala foram cas-
18003 o3 poucos direltos ciis da populsio oAo e, Vs chore
105 restringindo zonas de moradias, proibindo organizades,

dlmmﬂldn direitos eleitorais e hmmindo ‘maior controle rnih

Nés do NZINGA conclamamos a todos, mulheres, criancas e
homens; negros, amarelos e brancos, sensfveis 4 causa deste po-
VO que estd undo -m-,lo mas que orgulhosamente defende

sua cidadania, ntos, deflagrarmos o COMITE DE APOIO
‘O POVO NEGRO DA AFNCA DO SUL.

Mulheres ne e guerreiras
WINNIE E ZINZI MANDELA

Num pais chamado Africa do Sul cresce uma mul

Pportas permitidas somen-
te a0s brancos e ao ficar em filas proibidas aos “Nao Brancos”, afir-
mando com toda a seguranca “Isto ¢ para mostrar & eles a futura
Africa do Sul"*.

reavaliado depols.

em prisso domiciliar. Aos 21 anos de pri-
llo perpétua do marido, foi Nnﬂiwﬁlmdombumdeswm
1o, Johanesburgo, pare a . Além de continuar

Do ventre de Winnie, nasceu Zinzi Mandela, que 805 23 anos, re.
produz as palavras do pai, em resposta a0 pedido de traiglo do sey
povo so prsidents PW. Botha: “Eu ndo pomo ¢ ko frs quauer
coisa numa época em que eu, Voo € 0 povo nfo temos liberdade” —
el = "Ngo ¢ postel sepurar mine Hoerdade da iberdade o
todos vocds'". Palavras de Nelson Mandela na prisio e reproduzidas
puzmnmmvmoemmnmmlmaumA-mum

A-\m Social da drea médica, organizou uma
ia que foi destruida,
cogueté)
ho de apoio s criancas mal nutridss e com problemas ¢ & populacto

2 em geral.
m‘v’lmnh h*mﬂmamhﬂmu,tormn:lmmﬁmw

proibida de se reunir com mud-um-

encontros plblicos e ser citada nuhﬂc'mma ﬂmbﬁn fora proibi-
da de sair de casa nos fins-desemana e teve como ol apresen-
2as. feiras & delegacia policial. Mnm:mlmm
ca se afastou da luta pela cidadania de seu povo.

Zinzi suporta a prislo do pai desde o seu nascimento, sncon e
noseioda povo.

INNIE E ZINZI —~ Mulheres N
WINNIE E ZINZI — Mulheres Nogras  Garoe

O NZINGA contra o APARTHEID

Nos do Nzinga Coletivo de Mulheres Negras.
ndo podiamos nos calar diante de tdo grande
crime “Oficial’” que estd instaurado na Africa
do Sul, levando ao exterminio coletivo do po-
vo negro. O regime do Apartheid chegou ao
seu mais cruel estagio. Na sua agonia pela su-
premacia da minoria branca, este regime odio-
50, com suas medidas cada vez mais compre-
ensivas, caminha a passos largos no sentido
de levar 0 povo a uma guerra civil cruel. Assim
€ que, conscientes do nosso papel, nos do
Nzinga estamos, através dos atos publicos
(Rio e Sdo Paulo) onde nos fizemos presentes
denunciando a crueldade do Apartheid e exi-
gindo medidas realmente de reptdio, por par-
te do nosso governo a este regime.

Por meio de carta aberta a populaggo, con-
vocamos todos para refletir sobre o genm:nd:o
que se instaurou na Africa do Sul através des-
sa politica de minoria branca.

Também em Bertioga (SP), no 111 Encontro
Latino-Americano e do Caribe, marcamos nos-
sa presenca denunciando o Apartheid. Usando
©OMO recurso um grande painel, apresentéva-
mos, através de manchetes de diferentes
nais e revistas, “Uma semana com Apartheic
expondo 0s conflitos permanentes na Africa
do Sul. Mostrando que mesmo numa condigio
de extrema desigualdade em termos de arma-
mentos, 0 povo negro sul-africano esté o
zado e firme na deciso de defender sua cida-
dania.

A partir daf, e também de nosas denincias
nas diferentes sessoes do 111 Encontro, sensibi-
lizamos as demais companheiras de todo o
Continente Latino e do Caribe ali presentes. E
assim conseguimos que fosse elaborada uma
mogdo em repidio ao Apartheid. Aproveita-
mos este espaco para transcrever seu tltimo
parégrafo:

“Entendemos que a luta feminista implica
um compromisso ativo com a paz e a liberda-
de. Por isso, nos, Latino Americanas e Caribe-
nhas aqui presentes, nos comprometemos com
a luta, em nossos pases, pelo rompimento das
relaces diplomaticas e comerciais com a
Africa do Sul e nos solidarizamos com a resis-
téncia cotidiana de seu povo”’.

PELO FIM DO APARTHEID
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Entrevista

Quando convidamos as mulheres do Aqualtune, queriamos atingir dois objetivos: através das compa-

nheiras homenagear as mulheres negras pelo 08 de margo, e, ao

aluta de

tempo, resg

um “grupo” de mulheres negras do Rio de Janeiro, na perspectiva do Projeto que estamos desenvolvendo.
' Conseguimos o enderego de onze companheiras e fizemos o convite através de carta. Compareceram

trés.

Por problemas de espago, tivemos que resumir 3 horas gravadas de uma conversa informal, mas muito
rica e proveitosa nesta entrevista.
Participaram do evento, Jurema Gomes, Beth, Cldudia, Valéria, Bdrbara, Carmem Licia, as “aqualtu-
nes"” Pedrina, Vera Licia e Suzete. A J6 (Joana Angélica) do CEMUFP — Centro de Mulheres de Favela e
Periferia — fora convidada para fotografar o evento, mas, como ela sabe de muitas estérias da nossa Historia,

resolveu contar.,

As falhas, os erros e as omissoes decorrentes deste resumo séo de inteira responsabilidade do NZINGA/
CMN aqui representado pela Mariza e Helena.

Helena — O que levou vocés mulhe-
res negras a fundar um Grupo?
Suzete — Na época em que eu,
Amauri e ledo entramos para o
IPCN-Instituto de Pesquisa das Cul-
turas Negras — ele estava bastante
desorganizado. A imagem dele era
muito ruim... tinha o saldo do Pe-
dro e as meninas que apareciam
eram todas cantadas... Entdo, como
nao tinha mulher, eu discutia muito,
e me informava sobre o movimento,
sobre tudo, com o Amauri e o |édo.
Quando eu li o 19 nimero do jornal
(SINBA), a gente comecou a brigar
por causa do artigo “A Omissdo da
Mulher Negra”’,

Beth — Ndo tinha mulheres no SIM-
BA ou no IPCN?

Suzete — Ter, tinha. S6 que naquele
momento elas ndo estavam pensando
a questdao da mulher negra. Estavam
discutindo outras coisas. N3o se
tinha pensado em mulher negra nu-
ma forma organizada. O que havia
era um lamento aqui, uma discussdo
ali, uma coisa isolada, Inclusive, eu
tive uma discussdo com a Lélia (Lélia
Gonzélez — socibloga), porque ela
afirmava num depoimento que ja se
falava sobre a mulher na época que
o IPCN se reunia na Candido Men-
des. A imagem que ela (Lélia) me
passava era a de feminista, e eu tentei
mostrar que o que havia em termos

de reinvindicacdo dentro do conjun-
to de mulheres organizadas eram
reinvindicagOes feministas.

(Nots: Numa reunido de mulheres na
Associagio Brasileira de Imprensa, em
1975, de onde saiu 0 CMB-Centro de Mu-
lher Brasileira, estavam presentes as mulhe-
res negras do CEAA-Centro de Estudos
Afro-Asidticos — da Universidade Céndido
Mendes. Stella (Maria Stella Fonseca de
Qb‘velm} foi entrevistada para o Brasil
Mulher, o 19 jornal feminista do pafs.
Posteriormente o Silvio Back fez um do-
cumentdrio “Mulheres Guerreiras” para a
TV Globo, com algumas das mulheres
do Centro — (Stella, Alba Valéria, Lucia e
Zumba, entre outras).

Joana — Antes o IPCN se reunia no
Teatro Opinido, depois Afro-Asiatico
e no ICBA — Instituto Cultural Brasil
Alemanha. O que quero dizer é que o
CEAA antecede o IPCN. L4 a gente
trabalhava junto com os homens,
apesar daquela disputa entre noés.
Eramos muito atacadas por eles.
Dessa época sdo a Beatriz Nascimen-
to (pesquisadora), a Vera Mara e a
Alba Valéria, a Marlene Cunha
(soci6loga) e outras. Fizemos um
trabalho sobre o livro “Peles Negras,
Méscaras Brancas’ do Frantz Fanon
que foi muito importante. Num
momento em que estédvamos tirando
mesmo as méscaras brancas. A Lélia
também chegou depois, quando o
Movimento Negro ja estava mais
organizado, saindo da Candido Men-
des, sendo expulso de Ipanema. Ela
apareceu num discurso no Parque
Lage.

Beth — Que periodo é esse?

Joana — 1974/1975.

Suzete — Eu sei que o pessoal daque-
la época ndo considera o surgimento

do Mov. Negro a partir da Candido
Mendes, porque a proposta era aca-
demicista, Discutir o negro dentro da
sociedade. Na relagdo oprimi-
do x opressor como se enquadrava a
questdo racial. O Mov. Negro se for-
talece quando sai da Candido Mendes
com o racha do SINBA (que foia 12
Entidade Negra do Rio de Janeiro).
Maria — Suzete, como é a histéria da-
quele seu artigo no 29 nGmero do
SINBA?
Suzete — E um artigo em que eu
negava e afirmava ao mesmo tempo
que as mulheres ndo participavam do
Movimento.. Nele eu respondia o
texto: A Omissdo da Mulher Ne-
gra". Foi na época que a gente con-
vocou a mulherada para sentar e dis-
cutir. Eu ndo tinha nada em mente
em matéria de organizagdo. Ainda
ndo tinha o Aqualtune. Aqualtune
veio depois.
Mariza — Vocés se reuniam no IPCN?
Suzete — Tudo isso comegou no
IPCN, Eu pensei em montar um ciclo
de debates sobre a mulher. Na época
o lédo me ajudou muito. Ele me deu
algumas estatfsticas, essas coisas to-
das. Foi quando chegou Pedrina, Es-
tela Oir e outras pessoas.
Helena — Vocés tinham experiéncias
de trabalho em grupo?
Suzete — A Pedrina e a Estela vi-
nham do Movimento Feminista. Ha-
via outras que tinham experiéncia de
outros movimentos. Eu, desde 1974,
tinha experiéncia de Grupo Teatral.
Continua na pdgina 4
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Continuagdo

Fiz parte do Garra Suburbana de on-
de saiu o Semog (Ele Semog poeta
negro). Minha formac@o era toda vol-
tada pra arte. Teatro de contestacéo,
aplicando as técnicas do Boal, o tea-
tro do Oprimido.

Helena — Como surgiu a idéia do
aqualtune?

Suzete — A idéia era reunir mulheres
que participavam ou tinham partici-
pado das vérias entidades para dis-
cutir, sem formar mais um grupinho.
A escolha do nome partiu da necessi-
dade de se homenagear herofnas ne-
gras. Como os nomes sugeridos: Ma-
ria Felipa e Luiza Mahin j4 eram no-
mes de Centros de Luta do MNU
(Movimento Negro Unificado), a
gente foi pesquisar.

Vera Lucia — Todo mundo foi ler e
pesquisar pra encontrar um nome.
Na época nos fizemos um impresso
justificando essa escolha.

Mariza — Por que escolheram este
nome?

Vera Licia — A Pedrina pode dizer
quem foi Aqualtune e porque chega-
mos a esse nome, Qual era a histéria
dela. . .

Pedrina — Aqualtune foi a av6 de
Zumbi. Trazida como escrava, de-
sembarcou num navio em Recife e
foi obrigada a manter relagdes
sexuais com um negro para reprodu-
zir escravos. Ela, que j4 ouvira falar
em Palmares, fugiu da fazenda em
que trabalhava e foi pra I4, para que
o filho ndo nascesse escravo. Teve
uma filha, que é a mde de Zumbi. Ela
trabalhou na organizagdo politica do
quilombo de Palmares. Encontrei
estes dados no livro ‘"Zumbi Rei’”,
Vera Licia — Por que tivemos neces-
sidade de colocar um nome no
grupo?

Pedrina — A partir do artigo da Suze-
te respondendo ao jornal SINBA,
sentimos a necessidade de fundar um
grupo de mulheres negras, porque al-
gumas mulheres j& militavam em
grupos feministas. Querfamos dis-
cutir a questdo da mulher negra espe-
cificamente. Entdo escolhemos um
nome. Estdvamos inclusive pensando

;-—-———L

em registro, estatuto, etc. . .

Helena — Como reagiram os militan-
tes negros ao surgimento de um gru-
po de mulheres dentro do IPCN?
Pedrina — Comegcamos a nos reunir
no IPCN, Era o espago do Movimen-
to Negro. Repentinamente estdvamos
sendo vistas como Dept® Feminino
da Entidade e utilizadas para lavar,
varrer, fazer comida para angariar
fundos etc. Estdvamos sendo utiliza-
das como mdo de obra. Até o dia
do incidente. Fomos para nossa reu-
nido (que era todas as 33s e 53 fei-
ras) e o Paulo Roberto, Pres. do
IPCN na época, nos disse: ‘““vocés se
reinam em outro lugar, porque te-
mos uma reunido muito importan-
te’’. Em 1979, reunido de mulheres
negras era uma coisa nova, e eles
nao nos tratavam com a devida im-
portancia. O incidente gerou uma
crise interna. A Suzete, que era uma
das que achavam que devfamos bri-
gar pelo espaco do IPCN, ficou |4, e
nds safmos e passamos a nos reunir
na casa de alguém,

Mariza — Entdo houve uma divisdo

no grupo?
Beth — E as que ficaram no IPCN?
continuaram pensando a sua
questdo?

Pedrina — Sim, Continuaram pensan-
do enquanto mulheres negras no
IPCN. N&o formaram outro grupo.
Suzete — Nos consideravamos Aqual-
tunes também, A questdo ndo é ter
ficado ou safdo, Na nossa concepcao,
Aqualtune era um espirito que paira-
va, que estava af. Aqualtune somos
todas nés. O grupo que ficou dentro
do IPCN era o que mais se afinava
com o pessoal da imprensa. Aos tran-
cos e barrancos continua tentando
transar imprensa até hoje. O que nés
amadurecemos em termos de refle-
xdo, tentamos aplicar associado ao
Movimento como um todo. O Traba-
lho consistia em utilizar as técnicas
de Paulo Freire — Pedagogia do Opri-
mido — numa agdo de rua,

Helena — E como era esse trabaho?
Suzete — A gente comegou a se defi-
nir como um grupo de agitagdo. Nao
acreditdvamos em atos publicos, em

manifestages convencionais (esse
negdcio de palanque, discurso, etc.)
Dai, fazfamos pesquisa didria de
campo e a gente ocupava um local es-
tratégico — geralmente uma praga —
com impressos, megafone e cartazes
sobre a questdo racial. As pessoas
passavam, viam os desenhos e se ma-
nifestavam contra ou a favor. A par-
tir daf se iniciava o processo de dis-
cussdo. E nesse momento que che-
gam outras mulheres: a Joselina (Jo),
Adélia, Abgail. . .
Mariza — Essas mulheres estdo no
grupo hoje?
Suzete — Como as pessoas n3o esta-
vam entendendo o que era ser Aqual-
tune — ndo era fazer parte de outro
grupo —, houve outro racha, de onde
surgiu © GMN — Grupo de Mulheres
Negras, composto pela Adélia, Abgail,
Mary Isabel, a Jo, que fizeram aquele
encontro |4 no. . .
Beth — 19 Encontro de Mulheres Ne-
gras. . .
Suzete — . . . Benett. Se bem que an-
tes a gente tenha se unido para parti-
cipar em conjunto do 19 Encontro
de Mulheres do Rio de Janeiro.
Pedrina — N6s, as que saimos do
IPCN, continuamos abertas a todas
as mulheres que quizessem participar
sem ter que optar por um grupo, Elas
poderiam se reunir conosco, n3o co-
mo representantes de entidades, mas
como mulheres discutindo a questdo
da mulher negra. Passamos a ser um
Grupo de Reflexdo. Neste momento,
nds tiramos uma Carta de Princfpios
que definia a nossa situagdo. Forma-
rfamos a REMUNEA — Reunido de
Mulheres Negras Aqualtune —, um
grupo de combate ao racismo e ao
machismo, com objetivo de preparar
suas participantes para a agdo polfti-
ca, cuja atuagdo fosse voltada para o
fim dessas duas ideologias. Dispensa-
riamos o registro oficial como enti-
dade e ndo serfamos uma organiza-
¢80 negra a mais.
Beth — Esse
quando?
Pedrina — Em 22 de setembro de
1979 — E o comego do Aqualtune.
Continua na pdgine
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Mariza — Entdo o Aqualtune ndo é
um grupo?

Pedrina — Ndo! E uma reunido de
mulheres com determinados objeti-
vos.

Mariza — Quais as propbstas de tra-
balho do Aqualtune?

Vera Lacia — A proposta era prepa-
rar as mulheres para discutir a ques-
tdo da mulher e do negro em seu lo-
cal de atuacdo. No6s escolhfamos um
tema, discutiamos, debatiamos, leva-
vamos para casa, refletfamos. . . Reu-
niamos outra vez e escrevfamos um
texto. Esse texto era impresso e dis-
triburdo.

Pedrina — Era um trabalho de formi-
guinha. A gente se reunia, discutia,
aprofundava a ideologia que nés
irfamos combater e formdvamos uma
contra-ideologia. Fora isso, cada uma
levava a discussdo para 0 grupo em
que atuava — algumas estavam no
CMB (Centro de Mulher Brasileira)
outras no IPCN —, a questdo da mu-
lher negra. Aquelas que ndo perten-
ciam 3 entidade nenhuma, discutiam
em casa, com a famflia. Eramos um
Grupo de Reflexao,

Mariza — E os homens ndo participa-
vam dessa reflex@o?

Pedrina — N@o. No principio, como
em todo grupo de mulheres no IPCN,
associavam feminismo a luta contra
o homem. Faziam exatamente o que
o Capitalismo queria que se fizesse.
Entdo as mulheres negras tinham pa-
vor do feminismo.

Joana — Também se associava a ho-
mossexualidade ao feminismo.
Pedrina — Exatamente! Era em cima
dessa questdo mesmo. Entdo os ho-
mens queriam participar com a justi-
ficativa de que eram nossos compa-
nheiros, que queriam saber da nossa
questdo, sentar na mesa para discutir
conosco. Bem, Argumentamos que
assim como as entidades negras ndo
admitiam que o branco se sentasse
com elas para discutir a questdo do
negro no IPCN, no MNU, a prepara-
¢do da Marcha de 20 de Novembro,
etc. — eles podem até vir, mas vocé
nao vai chamar branco para os gru-

pos negros, ndo é? —, com os grupos
de mulheres é a mesma coisa. Como
todo grupo que estd dando os 19
passos é preciso se fortalecer sozi-
nho. Entre homens e mulheres, os
homens estdo mais bem preparados,
e iriam acabar dirigindo as discus-
sdes. Depois hd coisas que ficariamos
inibidas de colocar na presenga de
um homem. Ou porque é o compa-
nheiro, ou o marido da amiga, ou
porque sdo questdes relativas ao cor-
po. . . Nao h4 sentido que um ho-
mem participe de uma reunido de
mulheres porque a questdo é nossa.
Vera Lucia — Deixe eu fazer um
aparte. Depois do tema refletido,
bem colocado na nossa cabega, a gen-
te abre a discussdo.

Joana — O problema da inibi¢3o en-
tre mulheres j& é tdo forte, porque é
muito recente a gente se sentar pra
conversar. Vejo que estamos ansiosfs-
simas pra falar porque a gente quase
ndo fala. A gente se encontra em fes-
tas, mas ndo conversa, E se entre nés
somos inibidas, imagine com o ho-
mem. ..

Vera Licia — Essa inibigdo de que
vocé estd falando, é porque as coisas
ainda ndo estdo arrumadas na cabega
da gente.

Joana — Acho que estdo arrumadas
sim. E uma questdo de defesa. Vocé
ndo se abre porque ndo confia. Con-
verso com minha m3e e a cabega dela
estd arrumadinha. Ela ndo bota é
pra fora. . .

Helena — Por que decidiram que ndo
seriam uma entidade a mais? A partir
de que?

Pedrina — Em 79 havia inimeras en-
tidades e achdvamos que serfamos
mais uma, além de enfraquecer as
existentes — porque tirariamos pes-
soas delas —, E depois, queriamos
que cada mulher que participasse do
Aqualtune levasse a discussdo para o
Seu grupo.

Jurema — O Grupo chegou a pensar,
a discutir sobre uma escola, onde
(poderia até haver concurso para
criangas brancas) a crianga negra es-
pecificamente, pudesse aprender to-
da a historia da formagdo social do

negro, como as escolas israelitas, ale-
maes, italianas.
Vera Licia — Nao houve tempo.
Suzete — Ndo. O que comegamos foi
discutir a questdo da linguagem.
Helena — Ndo sei se a Jurema pensa
que isto é importante. Mas eu acho
que temos & que reverter 0 processo
institucional, porque somos a maio-
ria, e incluir a histéria do negro nos
curriculos escolares. Ndo é brigar por
escolas paralelas. . .
Joana — Ndo podemos é aceitar o
gueto, a discriminagdo. . .
Carmem Licia — Percebo que a
maioria é professora. Como é ser
professora negra? Os alunos tém res-
tricdo? Vocés tentam passar a histo-
ria do negro? H4 alguma dificuldade?
Suzete — Dificuldades h4 sim. Desde
o planejamento escolar. . . Vai da
Unidade Escolar aos livros didéticos.
Numa escola em que trabalhei, os
alunos probleméticos — com 12, 14
anos e sem saber ler — foram distri-
bufdos entre mim e uma professora
fndia. A crianga rejeita veladamente
o professor negro, As dificuldades
aumentam quando voceé pega o livro
didético. Eu acho que a gente tem
que transformar o currfculo escolar
sim. Mas, ndo dé pra ficar s6 na de-
nancia. E preciso propor.
Beth — Como se articula o Movimen-
to Feminista e a mulher negra?
Suzete — Minha preocupagdo bésica
ndo é o Movimento Feminista, por-
que vejo que todas que estamos aqui,
uma vez que demos um pulo no sen-
tido do conhecimento, somos femi-
nistas por exceléncia. Agora eu ndo
endosso o movimento feminista da
forma que ele estd. Ele é um movi-
mento restrito. O Mov. vai se dar de
fato, quando for amplo, porque af
ndo seré o Mov. Feminista mais sim o
Movimento de mulheres.
Pedrina — Ndo sou contra o Movi-
mento Feminista. Ele esta certo. Nés
temos é que aproveitar a contribui-
¢do dele, do que ele ja fez. A relagdo
com o movimento feminista tem que
ser de troca, porque ele tem a ques-
tdo das mulherss em geral muito
Continua na pdgina 6
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mais discutida. Tem erros e acertos,

mas a gente tem que aprender com
ele. Acontece que ele ndo estd preo-
cupado com uma questdo especifica
que é a nossa, mas que é especffica
de uma maioria de mulheres e que,
portanto, atrasa o Movimento de
Mulheres em geral, Ele é feminista na
medida em que estd sendo feito para
determinadas camadas. O ideal é que
haja um momento histérico em que
exista um Movimento de Mulheres,
porgue todas as mulheres estardo fa-
zendo aquilo. Como negras nés te-
mos dois problemas: o de ser negra e
o de ser mulher, E eles tém que ser
resolvidos juntos. Sem resolver os
dois a gente ndo consegue resolver
nenhum.

Joana — A nossa participagdao no Mo-
vimento Feminista s6 vai se dar a
partir do momento que elas (as mu-
Iheres) aceitarem discutir a questdo
da classe e da cor. Tivemos uma ex-
periéncia em Bertioga, no |ll Encon-
tro Feminista Latino Americano e do
Caribe, em agosto passado, onde nés
ndo entramos porque éramos po-
bres — tinha que pagar uma taxa de
inscricdo — e a maioria negra. Fize-
mos até um video que podemos pas-
sar a qualquer momento que vocés
queiram. Eramos 23 mulheres que
nao entramos, mas ganhamos muito
porque o caso teve repercussio In-
ternacional. E preciso retomar essa
discussdo da classe e da cor ng proxi-
mo encontro em 1987 I4 no México,
e reavaliar 0 que aconteceu.

(Nota: A posicao de NZINGA/CMN em
relagdo aos incidentes ocorridos em Bertio-
ga, por ocasiio do referido encontro, foi
publicada no 20 numero do Informa-
tivo ).

Beth — As Discussbes do Aqualtune
trouxeram alguma contribui¢do para
vocés?

Suzete — Uma  contribuicdo do
Aqualtune foi fomentar a organiza-
¢do das mulheres negras, que até en-
tdo — continuoafirmando isso — ndo
havia, e o surgimento de grupos. Ou-
tra é o resgate da histéria e da figura
de Aqualtune. Uma outra é o forta-
lecimento das entidades do Movi-
mento Negro e sua articulagdo com

6

o Movimento Social como um todo
no Rio de Janeiro, no desenvolvi-
mento de mecanismos eficazes no
combate a discriminagdo no mercado
de trabalho, por exemplo.

Pedrina — Para mim foi a base de to-
do esclarecimento sobre a importan-
cia da mulher e do negro na luta so-
cial. Antes dessas discussOes eu sabia
da exploragdo social, sabia da luta
contra o racismo, mas ndo tinha cla-
ro como solucionar isso. Porque a
gente achava que se o pafs mudasse
de regime estariam resolvidos os nos-
sos problemas, j& que mudariam as
leis, etc. etc.. E preciso incomodar
racialmente e sexualmente. Depois
das reflexdes do Aqualtune estd cla-
ro para mim que sem mulheres e sem
negros ndo se faz revolugdo nesse
pals.

Vera Liicia — Isso também aconteceu
comigo. A partir do Aqualtune, fui
participar da luta politica partidéria.
A dita revolucionafia. No PC do B eu
tentei levantar a questdo da mulher e
do negro, durante 3 anos e ndo con-
segui. Eles diziam que ndo cabia dis-
cutir estes assuntos porque ja esta-
vam incluidos na- questdo do opera-
riado. . . que quando houvesse a re-
volugdo ndo haveria mais racismo,
discriminacdo sexual, etc.... Eu ti-
nha me afastado do Movimento Ne-
gro pensando contribuir participando
de um Partido Polftico. Ndo consegui
nada. Saf. Estou voltando e acredito
que tenho que participar organizada-
mente do Movimento Negro, en-
quanto mulher negra.
Jurema — Como sei que vocés ndo
acreditam em partido polftico, e a
Vera foi militante de um, vocés nao
acham que nessa luta isolada, nos,
negros, vamos acabar nos asfixiando?
Vera Lacia — Espera af, Eu sal por-
que achei que estava me enfraque-
cendo. Preciso voltar a conversar
com as mulheres e 0s negros para ter
mais argumentos, para poder me for-
talecer novamente.Eu acho impor-
tante o engajamento polftico.
Suzete — O engajamento ndo se da
necessariamente dentro de um Parti-
do Politico da forma como estd es-

truturado neste Pais. Se vocé estd mi-
litando dentro de uma entidade voceé
estd engajado politicamente.

Pedrina — Acho que sdo duas coisas:
a militancia dentro do Movimento
Feminino e do Movimento Negro,
além de escolher um partido cuja pla-
taforma vocé concorda e tentar mili-
tar dentro dele levando a questdo do
negro e da mulher. Acho que a arti-
culagdo é essa. Vocé ndo pode trazer
as questdes do Partido Polftico para
dentro do movimento negro ou de
mulheres, porque o nome Partido j&
diz que é uma parte, uma parcela. . .
Vocé tem é que levar a discussdo da
mulher e do negro para dentro do
seu partido.

Jurema — Como vocés estdo vendo as
eleicGes este ano? Se elege ou nio
mulheres? se elege homens ou mulhe-
res negros ou s6 mulheres negras?. . .
Joana — A gente pode comecar a tra-
balhar em cima da questdo. Eu vou
votar em mulher e negra. Ndo impor-
ta se disserem que ela é isso. . . ou
aquilo. Eu quero é botar uma mulher
negra no Poder e vou batalhar pra
isso. . .

Pedrina — Eu tenho uma opinido a
respeito. Eu concordo com Martin
Luther King que diz “os negros sio
pessoas como quaisquer outras. Seres
humanos. Podem ser alegres ou tris-
tes, felizes ou infelizes, bons ou maus
honestos ou desonestos”. Entdo, por
principio, ndo voto numa pessoa de-
sonesta mesmo sendo negra e mu-
Iher, porque uma pessoa desonesta e
f...dap...vaiatrasar a luta.

Joana — Quando eu digo que meu
voto é do negro & do negro mesmo.
Se tiver so negro f. . . dap .. ., eu vo-
to nele porque o branco é f... da
pP... com a gente a vida toda. . . pe-
lo menos assim um negro comum,
que ndo estd questionando muito, vai
ver outro negro no Poder e vai dizer:
**Po, se aquele neguinho chegou 14 eu
também posso. . .’

Jurema — O queo NZINGA acha de
chamar as mulheres negras candida-
tas, para discutir?

Mariza — O NZINGA j4 pensou nis-
so. . . Falta é estruturar.
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Para nés mulheres negras é no minimo instigante que no ano do Cen-
tendrio da Aboligio da Escravidio, quando o Movimento Negro é reconhe-
cido nacional e internacionalmente como forga politica emergente, alguns
membros deste Movimento saiam a puiblico conclamando as mulheres ne-
gras a nio desenvolverem uma luta a parte,

Amduquoaqumloprhmlﬁadaqudoclams,oqueospto-
blemas especificos das mulheres, dos negros, dos homossexuais e da ecolo-
éh 380 questdes menores, tem servido fundamentalmente para a manuten-
-¢lio da sociedade patriarcal, racista, machista e predatéria da natureza.

O Movimento Feminista surge a partir do momento em que nés mu-
Iheres percebemos que tudo que nos foi ensinado como sendo natural da
condigdo feminina, é resultado de fatores soci lturais, d do portanto
ser entendido como questdes de natureza politica.

Adriana Santa Cruz do MUJER-FEMPRESS, revista feminista para a
América Latina, avaliando a Década da Mulher (1975-1985) na continente
latinoamericano afirmou que “..é trigico que em muitos lugares continue
sendo um segredo & boca pequena ou apenas dominio de grupos organiza-
dos de mulheres as ag oes e p fridos massicamente pelo cha-
mado sexo fraco; o fato de que milhdes de mulheres pobres morrem por
abortos improvisados, sem as minimas condigdes de higiene; que nio & “lei
divina” que as mulheres tenham que arcar com todos os afazeres domésti-
©0s, mesmo quando trabalham fora e recebem menor remuneracio; que as
leis estabelecam que o homem é o “chefe” da famflia, mesmo levando em
consideraciio que em vérios paises da regido mais de 50% dos lares sao en

begados por mulh 'Awdumhtomtqoomroumpro-
cessos de organizagio e tomada de consciéncia das mulheres sobre seus
problemas

especificos.

No Brasil, o avango do Movimento de Mulheres desde 1975, pode ser
avaliado na participagio cada vez maior de mulheres nos IX Encontros Na-
cionais Feministas, na criagio do Conselho Nacional dos Direitos da Mulher
e de mais 26 Conselhos Estaduais e Municipais com a mesma finalidade e
das Delegacias de Mulheres. Estas organizagées caminham no sentido de
sensibilizar setores nacionais, a fim de formularem-se politicas pablicas que
visem 8 reduzir as desigualdades entre homens e mulheres na nossa socie-
dade, na medida em que estudos tem comprovado que quanto mais organi-
zadas as mulheres maior o atendimento as suas reinvindicagbes.

Quanto ao Movimento Negro, que ressurge com mais forga a partir da
década de 1970, num periodo em que a repressiio fechara os canais de par-
ticipagio polftica (sindicatos, entidades estudantis, partidos politicos, enti-
dades profissionais e ), vem ampliand idk I sua drea
de atuagdo no p de dendncia da exploragso, opressao e discrimina-
¢do por que passa a populagio negra no Brasil, e no aprofundamento das
reflexdes sobre a particularidade que nos transf . por
em vitimas da exploragio racial, além da exploragio de classe,

Enquanto Grupo de Mulheres Negras, nés do NZINGA entendemos
a necessidade da nossa articulagio com o Movimento de Mulheres & com o
Movimerito Negro, na medida em que os debates, as reflexdes e o embasa-
mento que norteiam nossa atuacdo devem estar centrados em dois eixos: 0
primeiro - a questdes do Género: SOMOS MULHERES - e como tal sub-
metidas & discriminagio sexual por que passam todas as mulheres, inde-
pendente de raca etnia, classe social ou credo religioso. O segundo - a
questio da Etnia: SOMOS NEGRAS - e o que nos diferencia das demais
mulheres nao é 56 a cor da pele mas a IDENTIDADE CULTURAL. E é para
resgatar esta identidade de MULHER NEGRA, que precisamos nos organi-
zar a parte sim. Aprofundar as questdes especificas, perceber onde, como e
quando somos oprimidas e partindo deste especifico participarmos mais for-
talecidas da luta geral,

O que estd em di na realidade é o espago em que cada um de-
seja atuar. E nés do NZINGA, op por trabalhar com as q des da
Mulher Negra. E é por acreditar nisto que estamos participando efetiva-
mente da organizagdo do | ENCONTRO NACIONAL DE MULHERES NE-
GRAS, idéia lancada por um grupo de mulheres negras presentes ao IX
E Nacional Femini na cidade de G hus (PE), em bro de
1987. Entre os objetivos do Encontro estad “... a elaborago de propostas
politicas que fagam avancar a organizagiio das mulheres negras, colocando
para 0 mundo a existéncia do Movimento de Mulheres Negras no Brasil de
forma unitéria e diferentes vertentes politicas™.

E ainda, por acreditar nisto é que nés estaremos no dia 2 de dezem-
bro, no Encontro Nacional, em algum lugar do Rio de Janeiro.
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Benedita da Silva

BENEDITA DA SIL‘VA. 46 ang auxi-
liar de enfermagem, professora, assistente
social, lider comunitdria, evangélica, parti-
cipante dos movimentos negros, de favelas
e mulheres.

Nascida na Praia do Pinto, no Rio de
Janeiro, mudou-se crianga ainda, para o
Momo do Chapéu Mangueira, favela do
Leme, onde mora até hoje.

Conviveu desde o nascimento com as
dificuldades imensas que tém as comuni-
dades e as pessoas pobres de simplesmen-
te sobreviver fisica, politica e culturaimente.

Mulher sensivel, Benedita da Silva, a
BENE, partiu para o fortalecimento da
unido de sua gente.

Professora da escolinha comunitéaria,
onde alfabetizou a criangada, organizadora
de mulheres do morro através do Departa-
mento Feminino da Associagdo de Morado-
res, diretora desta mesma’ Associagdo por
quatro vezes, fundadora, também do De-
partamento Feminino da antiga FAFEG,
hoje FAFERJ, entidade que congrega as
Associacbes de Moradores de Favelas do
Estado do Rio de Janeiro, participante ativa
do | Encontro de Mulheres de Favelas e

Periferias.

Langada como candidata a Vereadora
pelo Partido dos Trabalhadores, foi eleita e
seu mandato foi voltado para o atendimen-
to das reivindicagdes dos movimentos so-
ciais. Convidada, vérias vezes, para, no ex-
terior, falar dos problemas e das possiveis.
solugbes nas favelas, marcante
na Camara Municipal do Rio de Janeiro,
em hora nenhuma deixou de ser a BENE
do Chapéu Mangueira.

Lideranca auténtica, surgida das ba-
ses, para mulher é igual a milhares de ou-
fras por esse Brasil afora, nas favelas, nos
sindicatos urbanos e rurais, no movimento
negro, no movimento de mulheres, nas as-
sociagdes de moradores que lutam pelo di-
reito de participar nas decisdes politicas,
pelo direito de eleger agora o Presidente da
Repliblica, pelo direito de amar com liber-
dade e com liberdade serem donas de seus
uteros, pelo direito de construirem uma so-
ciedade humana, justa e fratema.

Deputada Federal Constituinte, pri-
meira Mulher Negra a se eleger para o
Congresso Nacional, 1° Suplente de Secre-
tdio da Mesa da Assembléia Nacional
Constitutinte, participou na condicdo de
men'brop efetivo, da Subcomss’ i éDoe '?gs r;la-
gros, Populagbes indigenas e ientes
Fisitos e da Comissdo da Ordem Social da
Assembléia Nacional Constituinte, Indicada
para membro da Comissdo Nacional de
Mulheres do PT.

Benedita — Mulher
Benedita — Mulher Negra e Guerreira
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Satde das mulheres:

0 DISCURSO DAS MULHERES E A ACAO DO GOVERNO

Maria José de Lima
(Zezé Lima)
ira do INAMPS & do Coletivo FEMPRESS-Brasil

12 Parte do texto apresentado no Semindrio “A MULHER E A SAUDE"

INTRODUGAO

Cientes de que, em algum momento da Histdria, fo-
mos expropriadas enquanto seres humanos, as mulheres
estdo tentando recuperar, tanto o corpo individual e o corpo
social, quanto o corpo de conhecimentos tedricos que cons-
truiu uma imagem de mulher que, na maloria das vezes,
nao as reflete.

No sentido de construir uma total definigdo do concei-
to de salide e da reestruturagso dos servigos de atendimen-
to, através de agbes que provoquem mudangas de atitude,
frente as usuérias, existe ha 24 anos, o Movimento Mulher
e Satide (MMS). Este movimento surgiu na Europa, expan-
diu-se para os EUA e para a América Latina nesta década.
No Brasil, as atividades do Movimento Mulher e Satide tem
sido intensas, apesar de todas as dificuldades institucionais
e das barreiras culturais.

Isto porque debaler a satide das mulheres exige que
examinemos a estrutura das relagdes HOMEM X MULHER
que & desenvolvida em nossa sociedade em bases desi-
guais, nos diferentes espagos sociais. A ordem masculina
estabelece a ordem social, familiar, politica, econdmica, cul-
tural e religiosa. E nesse contexto que homens e mulheres
tentam se relacionar afetiva e sexualmente de forma dife-
rente das relagdes identificadas entre outros grupos. Deba-
ter a questdo da salide exige a compreenséo real da situa-
¢80 em que vivemn os dois sexos — a unidade dos desiguais
— através da andlise dos servigos femininos invislveis pres-
tados a ordem masculina.

Uma polftica de satde que inclua as necessidades
das mulheres deveria considerar os fatos da vida privada,
local onde ocorre a reprodugdo da espécie e a produgado dos
servigos domésticos inertes, passando a reconhecé-los co-
mo a base da vida publica. A omisséo das ocorréncias que
se passam dentro de casa, nas consideragdes que devem
ser levadas em conta no delineamento das politicas eco-
rdmicas e sociais, fomentam as desigualdades entre ho-
mens e mulheres e contribui para que sejamos a maioria
entre os analfabetos, desempregados, desnutridos, sem ha-
bitagdo e vitimas de violéncia sexual. Sdo estas condigdes
que no seu conjunto, aceleram adeterioragao do estado de
salide das mulheres. E dentro desse enfoque que espera-
mos debater a questdo da saide das mulheres, consideran-
do a especificidade — trabalho produtivo procriativo e tra-
balho doméstico como aspectos de diferenciagéo entre a
problemética da satde de homens e mulheres.

Na primeira parte deste trabalho, apresentamos a poll-
tica nacional de satide mais recente dedicada & mulher; na
segunda, apresentamos uma resenha histérica do Movimen-
to Mulher e Satide para estimular pesquisadores aos estu-
dos dos movimentos de mulher nesta drea.

1. Um olhar para a politica de salde orientada para as
mulheres

Comentar o Programa de Assisténcia Integral & Salide
da Mulher implica em examinar também os discursos, na
época, de mulheres que lutaram por uma politica de saide
que atendesse s mulheres como cidadas e nao sé como
maes.

No Rio de Janeiro, a questdo da sadde, fol politizada
na Mesa Redonda promovida pelo Sindicato dos Médicos,
em conjunto com representantes da CNBB e OAB, realiza-
da na Associagio Brasileira de Imprensa (ABl) em
18.03.1980 num ato histdrico intitulado “o aborto em deba-
te". Tomamos plblico naquele ato que, na luta pela descri-
minalizagdo do aborto, estava imbutida outra luta de igual
dimensao que era a adequagio dos servicos de salide para
atender as mulheres em todos os aspectos e fases da vida
com uma tecnologia que tivesse a altura dos conhecimen-
tos cientlficos da época.

A nivel do Govemo Federal, a questdo da saide da
mulher, foi explicitada nas resolugdes 6 e 7 de 3.5.1984 da
Comisso Interministerial de Planejamento da Secretaria do
Planejamento da Presidéncia da Repblica. Nestas resolu-
gdes a promogdo da salide da mulher é considerada érea
prioritdria de atengdo do Govemno com o aval de trés minis-
tros da 4rea Social Educagdo e Cultura, Saide e Previdén-
cia e Assisténcia Social — porém na parte das resolugdes
que desdobrou os fatos fundamentais da politica das "A-
¢oes Integradas de Satide” contempla apenas a assisténcia
aos eventos relacionados com a procriagao feminina.

Dentre 0s Ministérios envolvidos, apenas o da Salde
conseguiu explicitar um programa, o PAISM (Programa de
Assisténcia Integral & Sadde da Mulher), mas nao assumiu
os investimentos financeiros indispensaveis a sua implanta-
gdo. Dessa maneira o ministério da sade recorreu ao Fun-
do das NagSes Unidas para Assuntos de Populagéo na
busca de dinheiro para cobrir as despesas decomentes do
seu PAISM.

Naturalmente o PAISM antes de chegar a sua versdo
final foi assunto de muitos debates entre profissionais do
Govemo e a sociedade, especialmente com as integrantes
do movimento feminista. Tomamos apenas dois discursos
que evidenciaram claramente os problemas do PAISM, que
nasce sem autonomia financeira, sem perspectiva de futuro,
Um, do grupo Brasllia Mulher de 1983 — Criticas e Suges-
tdes ao Programa de Assisténcia Integral a:Salde da Mu-
lher (PAISM/MS) — apresentado ao Governo e a Sociedade.
Feitas todas as ponderacdes possiveis, o grupo manifesta
que “ao avaliar o programa do Ministério da Salide a partir
de suas proprias premissas, ele explicita em seus objetivos
coeréncia com a politica de controle demogréfico que estéd
sendo atualmente formulada no pals”.

O Ministério da Salide decidiu mesmo assim, sem re-
formular suas Idéias, fazer uma implantagdo experimental
em Goiania — em fevereiro de 1984. O grupo feminista.“Eva
de Novo" de Goiania — fez uma avaliagao dessa experién-
cia @ apresentou um documento ao Governo e a Sociedade
denominado “Programa de Assisténcia Integral a1Sadde da
Mulher (PAISM): o que pensamos dele". Neste documento o
grupo afirma que “O programa reinvidica para si a fungéo
de resposta aos “anseios” das mulheres — sobretudo das
mais pobres — propondo-se contemplé-las com os meios
necessérios para fazer o que tanto desejam, que é evitar
fithos. Em seu corpo, 0 documento formula uma série de
reinvindicagbes para o atendimento das necessidades das
mulheres que possivelmente, se atendidas, dariam consis-
téncia ao PAISM.",

O que se observa & que os direitos formais, mesmo
restritos, j& conquistados pelas mulheres estéo longe de se-

Continua na p4g. 6
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muita gente con

inagdo racial, que é o ato de repudiar uma pessoa
porque ela é negra, ou de outra raga. Com mwita fre-
quéncia as pessoas dizem que 0 racismo nao existe por-

‘organizagao
da vida econdmica da sociedade, e é a partir dela que
poderemos entender seu mecanismo.

Mmmmmnmméom
“levar vantagem sempre”, loma-se necessério que
pmﬂnpowlﬂ;ﬁo(nmmpuhposfvﬂ)fmm
pregada para substituir por qualquer salério um trabalha-
dor mais exigente. E necessério quunlpunohdapo-
pulagdo permaneca

ﬁ\
|
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informativo

Racismo e Machismo

nam desigualdades. Quem nao for a imagem e seme-
Ihanga do elemento dominante seré seu inferior. Como o
médmwmmmmomﬂéh
mulher é diferente do homem, eles dizem
htll ferior. E, desde que nascemos, rece-

dos aparelhos mougmaossmom

A massificagdo dessa falsa verdade nos leva a

wmmedummmﬂ baixos.
Se somos seres Inferiores, eles no precisam de nossa
cabega, apenas de nossos bragos, que podem ser usa-
mmmsﬁ manipulada de acordo

mlmoummasmbmma! Jéaneaclaase

ra manter esta grande parcel lagao alifi-
cada e desempregada, a classe dominante lanca mao
i ideolégicos. este desnivel in-

justo e para manter os injustigados passivos e conforma-
dos.

lemmmimumrdamm
‘experiéneia de negros brasileiros. Observamos que

uamﬂd&nmmmmmwlmo
elemento hmmwelaummlagiodaluuopamo
branco dominante. Eles iagdo

rarem. Qualquer sistema
do mmo alheio sabe pwslunmle
basta escravizar uma pessoa. E preciso fazer

qualquer revolta,
mumwmmmmummm
alhei
vmmlm_fbmt)swrumom(:osdo

tratam de espalhar através de 1odos os meios a idéia de
nquahmawoulwndowlmdaélwlm
dwiao sua inferioridade. Eles justificam essa explora-
mmmmmmwwmm
nos de segunda la. Colocam as diferencas de
gmmnmumdmsﬁlmm
ridades e trat
para provar o contrério. Para eles, as diferencas se tor-

Aclassemmebvmnummmmh
informagéo,

raci ideologia
dominar. Assim eles u(én!osbsomdusdemsexplom-
rem, de nos escravizarem, de nos violentarem porque se
(como eles dizem) somos inferiores, nosso papel social &
0 de dominado. Pmm:mdosmuldotdﬁmnlm—
des naturais para ter qualquer
Toda essa ideologia cai mddwo sobre a cabega
da mulher negra. A classe dominante ndo paga ao tra-
nnegro ou branco o suficiente para que ele possa
fazer face s despesas de alimentagdo, habitagdo, trans-
porte e lazer, necessé&ias para renovar a forga apés um
dia de trabalho. E mais uma vez a organizag&o da vida
econdmica uliliza o trabalho da mulher dentro de casa

tém a mulher restrita domésticos, que eles
dizem ser um trabalho de pessoas 56 desem-
por , para que ela mantenha a infra-

penhado por incapazes,

estrutura que vai dar a eles um lucro maior.
Pmnmmlw.ammefnqn)lm

numa situagdo de desvantagem em a qualquer

outro membro da sociedade. Ela vai recebendo desde

Pedrina de Deus (*)
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tentativa. Mas ndo 6 assim. Tirar os valores opressores
deaumnﬂedprmlumhhmmmwwu

lﬂeo;mleﬂooquuvm wmwmvaqueda
possa parecer. E preciso deixar claro que n&o se trata da
prética do reunionismo (o vicio das reunides infrutiferas)
E a reflexéio que vai apontar os pontos fracos, as causas
histéricas, sociais e culturais que nos faz parecer verdade
© que é mentira. Isto vai nos ajudar a tirar de nossa ca-
Mlmlbulwmmbmmmmhrw

motoras de prazer sexual e gastrondmico do homem.

pequena a informagéo de que a servic na sua na-
tureza de mulher e de negra. E, & medida que ela vai se
convencendo de que sua posigdo é de dependéncia em
relagio ao homem e em relago aos brancos, ela se tor-
na um ser passivo diante da sociedade. Tudo aquilo que
a gente ouve e vé sobre a mulher todos os dias tem a fi-
nalidade de nos tomar pessoas sem iniciativa, pessoas
incapazes de lutar por nossos direitos, pessoas com ver-
gonha da nossa prépria condigéo de mulher. Essa sensa-
como

© somos alvos féceis dessa ideologia que vai
nos atacar dentro das nossas casas.
A pressio que sofremos de uma sociedade que
bmvabm diferentes, padrées de beleza diferentes, pa-
de comportamento diferentes

quando uma parcela desse grupo es-

dnnwmmmpemmommdem
esta

Emss&oesteslm?

1-Em primeiro lugar est4 o combate ao nivel das
idéias. Emussalo wnensemulhemsneqosao-

ejam
mmtm-ammmu-mmm Néb & om
combate fécil. Nao & um combate répido. Para aquelas
mulheres que 4 possuem a prética da reflexdo, talvez
pareca uma tarefa fécil que vai dar resultado na primeira

um processo e, como
uma hora pra outra. Ela vai tropegar na ansiedade das
mulheres que se sentem aptas para ir mais depressa, em
confronto com outras para as quais a descoberta de seus
mqwémhmacwlmlunumdums
esse fitmo deve ser pena de que ela se
mnmummmwawnadmamw
que esté f:

we as mulheres negras avancem de
acordo com seu fitmo,

opressores.
possam entrar. O combate ao nivel das idéias é o passo
qualitativo que vai preparar novas geragdes para enfren-
tar o racismo. Esse passo ndo se d4 com a pressa que
muitas vezes pretendemos.
2-Nunca esquecer que a luta pela emancipagdo
da mulher negra ndo tem por finalidade apenas formar
mulheres seguras, capazes e brilhantes, que visem com
isto adquirir privilégios individuais. Essa conquista das
mlmumdumvdwlomammnwﬂo
condigdes de vida de seu povo negro. E quando falo em
povo negro estou falando do povo brasileiro, porque se a
maioria & negra, o Brasil ¢ negro.
Amlmmmmmmmw
unicamen-

hndmﬂvﬂacﬁhnammumammwmm
© vai assegurar a sobrevivéncia do racismo e do ma-
chismo.

3 - Evitar 0 engano de que a simples mudanga da
bgnln;hquedmmmamhev a emanci-
pagéo. Essa

materializagio de uma ideologia racista e machista, O
Igualitarismo superficial que est4 apenas nas leis & falho
porque amebenta do lado mais fraco quer dizer, do nosso.
Para nés, mulheres negras que sofremos todas as con-
tradigdes da vida econdmica da sociedade brasileira em
dobro, s6 0 combate ideolégico d4 um fim definitivo a0
racismo e a0 machismo.

Combate que, em primeiro lugar, deve ser prepara-
do em grupos, em segundo lugar atuando dentro das en-
mm&mmmﬂ.mmum
formaggo da sociedade, conquistado e exercido pela
maioria explorada.

() Membro do Consetho Estadual dos Drreitos da Mulher/RJ
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Continuago da pdg. 3
rem reais. Os executores de politicas de ambos 0s sexos,
ou ignoram nossos direitos ou os confundem em seus dis-
cursos as politicas com as questdes relacionadas com a
biologia. Na maioria das vezes nao sabem distinguir as
questdes sexuais relativas ao macho e a fémea (procriagéo,
sexualidade) com as questdes relacionadas com o género
humano — composto de homens e mulheres e suas respec-
tivas identidades e diferengas. O sexo representara a dife-

renga biolégica entre o Macho e a Fémea, enquanto que o
gémrodesignaaidentldadedol-bmedaMulher A
construgdo histérica do sistema sexo/género de dominagao
masculina envolve a produg&o e a recepgao de um discurso
que consolida a sujeigdo das mulheres aos homens, man-
tendo um sistema que s6 seréd transformado através da
andlise de suas Instituigdes, suas préticas e de seu préprio
discurso. A 4rea de saiide & um subsistema desse Sistema
sexo/género de dominagdo masculina.

As agbes de salide no seu conjunto maior ndo aten-
dem as necessidades de nenhurmna camada da sociedade,
por essa razdo sobressai as deficiéncias do setor, quando
se trata de atender a mulher. Segundo um estudo realizado
pela OMS, diversas entidades mérbidas afetam de maneira
especial a salide da mulher, entre elas estdo: a anemia: a
diabetes; as doengas cardio-vasculares; os acidentes e a
violéncia em mulheres entre 15 e 44 anos se reveste de
enorme importancia como causa de 6bitos; cirrose hepdtica
pelo aumento de consumo de dlcool; blenorragia em ado-
lescentes entre 15 e 77 anos; prostituicao; as doencas se-
xualmente transmissiveis; cncer pulmonar; distirbios emo-
clonais causados pelo stress da dupla ou tripla jomada de
trabalho manifestada em neuroses, ansiedade, Ulcera gés-
trica e duodenal, infarte cardlaco, senilidade precoce, cau-
sada pelo alto ritmo de trabalho.

Esse quadro mérbido exige que estejamos alentas a
orientagdo futura do setor, buscando vias de acesso ao Po-
der e meios para interferir nas decisGes polfticas, que estéo
sendo tomadas especialmente neste ano em que esté sen-
do votada a nova Constituicdo do Brasil.

Cerca de duas mil mulheres, reunidas na Cémara dos
Deputados em 1986, compuseram a Carta das Mulheres
aos Constituintes, fazendo diversas exigéncias no setor
satde, a comegar pela reformulagdo do préprio conceito,
construido pelos defensores da reforma sanitdria de que "A
satide é um direito de todos e dever do Estado”. Nesta car-
ta o principio de que “a salde é um direito de todos e um
dever do Estado”, o qual na especificidade mulher deve ga-
rantir que as agdes de satde prestadas a populagdo sejam
entendidas como atos de co-participagdo entre TODOS e o
ESTADO, envolvendo direitos e deveres de ambos. Isto
porque a experiéncia vem demonstrando que, quando o Es-
tado assume o dever de est4d na verdade capitalizando
0 poder de e que quando ele delega direitos a para toda so-
ciedade, est4 implicita nesses direitos a obediéncia as nor-
mas emendadas pelo préprio Estado.

Seria ingénuo pensar que o fato de ser mulher ja seria
suficiente para combater o sistema social sexo/género de
dominagdo masculina. Na salde temos uma experiéncia
concreta de @ retrégrada consolidada por mulhe-
res profissionais do Ministério da Saude. Com nossas lutas
haviamos conseguido que o PAISM compreendesse apenas
as reivindicagdes a agdes relativas a sa(de das mulheres
independente das questdes relativas a sadde das criancas.
Para estas, o Ministério havia delineado o PAISC rompendo
a tradigdo dos programas matemo-infantis, enfim reconhe-
cendo a cidadania dos dois grupos sociais.
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Em 1986, volta-se a fundir os dois programas, sob a
justificativa de facilidades operacionals, sem considerar 0s
prejuizos politicos futuros.

A alienagdo demonstrada pelas mulheres responsé-
veis pelos programas reflete a incapacidade de tomar cons-
dérdadaprépﬁaoptess&o,deeswlaavlvéndaumdas
outras, de conseguir socializar suas histérias tomando-as
politicas para que se tornassem capazes de elaborar agbes
de salde que revolucionassem 0s discursos e as préticas
da Instituigdo a que servem.

A grande descoberta do Movimento Mulher e Salide
(MMS) foi a valorizagao dessas dimensdes ndo materiais da
politica como, a tentativa de descobrir o que é que é real, a
seleq&odoqueévalndoealocallzax;aodolugaremquees-
t50 situadas as mulheres, rejeitando a Instituigo de sadde
que se apresenta como organica, unitéria e sem contradi-
¢des. O sistema de saide que existe necessita de ser im-
plodido porque ele & opressivo, seus dirigentes tentam co-
lonizar nossos corpos, pensamentos e desejos como se
fdssemos seres fixos, iméveis, estaticos.

A salide desejével é uma forma de comunicagdo entre
os seres humanos, intermediada pelo Estado, na busca de
uma vida sadia. Nossa luta é por um setor salide que procu-
re encontrar as causas de deterioragdo do bem estar social,
familiar e individual nas bases da sociedade formulando
politicas que incorporem as questdes ligadas a esfera pes-
soal, do cotidiano, das relagdes amorosas ou de amizade.
Um passo nessa direcdo depende de transformagdes das
&reas comportamentalizadas que compdem o setor salide e
que tem se mostrado incapaz de promover uma vida sadia
para a populagdo, em setores dindmicos e integrados. Para
transformar & necessdrio desmontar 0 aparelho burocratico,
reduzindo ao minimo os funcionérios que nao realizam ne-
nhuma atividade junto aos usuérios e que se ocupam de
transmitir ordens superiores a outras pessoas da mesma ca-
tegoria, ocupando fungdes de PODER e CONTROLE den-
tro da Institui¢o.

N&o podemos deixar de enumerar os problemas de
sa(ide que constituern uma dimensdo cultural, inerentes a
cada pessoa e que ndo estdo afetos a esfera do Estado,
existindo mesmo fora do marco médico/assistencial ou téc-
nico/administrativo. Os fatos inerentes a dimensdo cultural,
entre as mulheres, se expressam muitas vezes pelo medo e
o pudor do préprio corpo, impedindo-as de comparecer aos
servigos de salde, de se auto-examinar, etc. No Movimento
Mulher @ Satide as questies relativas a essa dimensdo, sdo
enfocadas nos grupos de autoconsciéncia que estimulam as
mulheres a enfrentar suas percepgdes € vivéncias doentias.
Essas vivéncias uma vez conscientizadas, abrem caminhos
para transformar as condigdes de vida, da sociedade e da
cultura, O trabalho dos grupos abre canais de entendimento
entre as mulheres, a comunidade e o Estado, através de
uma comunicagdo personalizada e humana que ndo é da
“competéncia” de nenhuma instituigéo.

Nos grupos de auto-consciéncia, as mulheres vao
construindo novas formas de auto-imaginagdo-orientagdo,
auto-expressao, auto-organizacao e auto-diregao, até atlnglr
uma autonomia plena que lhes faculta se autodeterminar
nas esferas: politica, individual, afetiva, sexual e procriativa.
Enfim, trabalhar nessa dimensdo é buscar a satde vivencial
que implica em encontrar resposta frente a necessidade de
satisfagdo com a vida e consigo mesma; ter otimismo frente
a0 destino e seus problemas; ter capacidade de enfrentar a
adaptar-se as frustragdes; ter disposigao de lutar para rela-
clonar-se satisfatoriamente com as pessoas e com 0 am-
biente; ter estimulo para viver, avancar e ter apreco pelas
demais pessoas e por si mesma.
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Lendo e aprendendo

® "PARA VIVER O AMOR" - cartilha da Comisséo de
Safide do Conselho Nacional dos Direitos da Muther.
Numa linguagem facil e bastante llustrada a cartilha
informa sobre o uso, vantagens e contra-indicagdes
dos métodos contraceptivos. Ideal para reflexdes e
discussbes sobre a salde da mulher,

OS FILHOS DE JOCASTA de Chnstiane Olivier
~ L&PM Editores S.A., Porto Alegre (RS) — A autora,
psicanalista val buscar no mito grego de Jocasta
uma explicagdo sobre a influéncia que as mulheres-
mées exercem sobre os filhos, j& que assumem pra-
ticamente sozinhas a sua criag3o. Discute ainda a
relacio mde-filho segundo ela responséve! pelos
confiitos entre o homem e a mulher.

A MULHER E A SAUDE — Léa Melo da Silva (Coorde-
nadora) Niicleo de Estudos e Pesquisas sobre a Mu-
lher Universidade Federal de Minas Gerais (1988).
Este caderno & resultado do seminério sobre MULHER
E SAUDE, realizado pelo Nicleo em maio de 1988,
Enderego: Nicleo de Estudos e Pesquisas sobre a
Mulher — Caixa Postal 2131 — 270 — Rua Curitiba, 832 -
Sala 710 - Belo Horizonte: MG 30170 — Brasil.

NZINGA

O Nzinga com a mao na massa

“A Oficina de Massa ¢ um exercicio de modelagem

feito em grupo,
ado pud-n poulbilln a nlluio mm da l‘enlﬂue feminina...”(*) Por

que nos -uxﬂl«- no pn-
ecuo de t sobre a
Mulher.
Para vivendiar isto, 0 NZINGA-CMN convidou a feminista MARIA
JOSE DE LIMA, a nossa ZEZE LIMA, para coordenar o grupo numa ofi-
cina de massas dia 15 de julho passado.
Sinta a fala das Nzingas apds o trabalho:

das di
L3

Lucia)

“De acordo com o0s resultados obtidos na oficina, parto do principlo de as-
segurar 3 validade da massa, pois nos facilita conhecer visivelmente q-a
toes internas psiquicas, para assim nos ajudarmos enquanto grupo."
(Cléudia Maria)

“Esta atividade é importante pela possibilidade de se usar como recurso
uma linguagem ndo escrita, onde se riorkea nio os asp P e
sim politico culturais.” (Elizabeth)

“O medo de se retratar, de passar o filme de sua vida para outras pessoas é

“Achei mnvltuo o trabalho com a mun. pols através deste muito grande, mas na medida em que a massa, o lidico € tio
ver o meu interlor. Creio que ati P para este lrlbl- l‘mqle a bri e af facil i nos re

Iho. Foi uma txperihch Inuquednl. Bqnnqm todas as P cipal u nds Nes vendo, nos conhecendo, poderemos
que partici) " (Bérbara Regina) melhorar nosso relacionamento com 0 outro, com & outra." (Jurema)

"Tmmm-mwothehmwaaulmtﬂ
¢oes internas, } A és dela pod h muite
mkum-mmmu P lolslca‘

dvel:" (C
el

Expediente: Responsdvel pela Edigio:
Helena Mana de Souza
Colabararam nesta Ediciio:
Ehzabeth Viana, Jurema Gomes da Silva
@ Manza Martins Pereira
Diagramagio, Arte-final, Fotolito e Impresséo

colaboragao do Sindicato dos Professores
do Municipio do Rio de Janeiro

“Fol muito bom ter participado do trabalho. Estou da de que to-

das as mulheres deveriam fazer uma oficina dessas para se auto-conhecer.

Zezé ovtra oficina j&! (Helena)

“Foi 6tima. Fiz uma série de descobertas em relagiio o mim e toda & discri-

minagio que me cerca, chegando mesmo a sentir que gostaria de fazer ou-

tra ¢ sugerir a todas as mulheres que fagam." (Markza)

“£ indiscutivel a validade do trabalh E muito importante na medida em

que possibilita o auto-conhecimento, & partir do momento que trabalha ¢

mexe com as emogdes. (Regina Rocha).

“0 trabalho com muu foi muito podtlvo. aio £6 para mim, mas para to-

das. Com ele fol possi: melhor, a nés mesmas

€ a0 grupo om si.” (Vllérh Cristina)

(*) Oficina de Massa — redagiio Dulcinéa Xavier e Silvia Camurga - revisio
Sonia Corréa ¢ Angela Teixeira de Freitas - apostila SOS CORPO Reci-
fe.
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Aconteceu... acontecendo...

® Foram empossados os novos Conselheiros do Conselho
Municipal de Defesa do Negro, dia 14 de julho p. pas-
sado no Pal4cio da Cidade. -
O MUDAR - Mulheres por um Desenvolvimento Altemna-
tivo — esta realizando entre julho e dezembro deste ano
uma série de debates e mesas redondas sobre: a Mulher
e a Crise; A Crise @ Movimentos de Mulheres e VisOes
de Futuro. Informagdes pelo telefone: (021) 246-1830.
Uma mostra comemorativa dos 44 anos do Teatro Expe-
rimental do Negro, pdde ser vista na exposicao realizada
entre 28 de junho e 10 de julho p. passado no Teatro
Glauce Rocha. A organizag3o foi do Ministério da Cultura
e do Programa Nacional do- Centendno da Abolicdo da
Escravatura.
Entre os eventos que marcaram os 70 anos do lider sul-
africano Nelson Mandela, em prisdo perpétua hé 26 anos
por combater o apartheid, aconteceu o debate “MULHER
NEGRA E O APARTHEID" no Arquivo da Cidade do Rio
de Janeiro, A promogdo foi da Comissdo Organizadora
do 12 Encontro Nacional de Mulheres Negras.
O Centro de Cultura Negra do Espirito Santo realiza en-
tre os dias 21 e 22 de outubro a Mostra da Mdsica de
Origem Africana. Informagdes e Inscrigbes: Caixa Postal
2363 CEP 29.000 Vitéria — ES
Os Comités do Movimento Negro do Rio de Janeiro fize-
ram seu 12 Encontro. A reunido aconteceu no CIEP Ge-
raldo Reis no Gragoat4 em Niter6i RJ diar © de julho p.
passado. Na pauta: Encontro de Negros do Rio de Janei-
1o, Semindrio, 20 de Novembro.
O ALAAFIN AIYE comemorou seu 17 aniversério dia 15
de julho p. passado. A festa foi no Renascenca Clube.
O livio "CLEMENTINA CADE VOCE" de Olga de Jesus
foi apresentado no Espago Cultural Sérgio Porto, dia 13
de julho p. passado. A organizagao foi da Comisséo de
Negros do PCB/RJ. ‘
A Associagdo dos Moradores do Morro da Candeldria
(Mangueira) convida para a FESTA DA CULTURA. Du-
rante o dia 14 de agosto vai rolar Araketo, Serginho Meri-
ti e sua banda, Folias de Reis, Dangas, Poesia e efc... O
enderego é Av. Bartolomeu de Gusmdo, 1.100 Sao Cris-
tévao. Onibus 284. Tels 264-7742 ou c/Arruda 228-2271.
Dias 22 e 23 de setembro a ANPOCS realizara debates
sobre a Forga de Trabalho Feminina. Informagdes e Ins-
crigdes com Andréa, tel.: (021) 590-1191
A nova diretoria do Centro Cultural Sdo Sebastido toma-
r4 posse dia 13 de agosto &s 21 horas. A festa serd na
Quadra da Escola Santos Anjos na Av. Borges de Medei-
ros, 699 — Leblon — Rio de Janeiro.
O coquetel de lancamento do livro “COMO TRABALHAR
COM MULHERES”, ser4 dia 09 de agosto as 19:30 mi-
nutos., na Livraria Rio Market — Praia de Botafogo, 228 —
Lj 110 - Centro Empresarial Rio. Quem convida é o Co-
letivo FEMPRESS e Editora Vozes.
A Comisséo Organizadora do 12 Encontro Nacional de
Mulheres Negras convida para "MULHER NEGRA FAZ A
FESTA", dia 27 de agosto no Sindicato dos Metallirgicos.
Rua Ana Néri, 152 — Sao Cristévao.

e Aconteceu em Volta Redonda dias 30 e 31 de julho, o I
Encontro Estadual de Conscientizagao e Cidadania’ Ne-
gra. O evento que se insere nas atividades do Governo

8

do Estado, ligadas ao Centendrio da Lei Aurea, contou
com a presenca de representantes do Movimento Negro
do Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Minas Gerais. Na pauta:
debates, projegao de video e slides sobre a questdo ne-
gra, apresentacdo de grupos de danga afro e de uma pe-
¢a teatral.

Enceram-se dia 31 de agosto o prazo de inscri¢do para
0 concurso "0 ENCONTRO E NACIONAL E O CON-
CURSO TAMBEM", promovido pela Comiss&o Executiva
do 12 Encontro Nacional de Mulheres Negras, para a es-
colha do cartaz que daré identidade visual ao Encontro.
Se vocé desenha, ou conhece alguma amiga que dese-
nhe, contatar: Agnes, Rua Franklin Roosevelt, n? 39 sala
713. CEP 20021 Rio de Janeiro - RJ. Telefone: (021)
220-5128.

O CENTRO DE ESTUDOS E DIVULGAGAO DAS CUL-
TURAS NEGRAS convida para o Debate Racismo no
Sistema Escolar Brasileiro” que se realizard no dia 17 de
agosto s 16 horas, no Teatro Artur Azevedo, a rua Vitor
Alves, 454, em Campo Grande.

Foi langado o Comité SOS — Maria Celsa, dia 10/08 as
13h. na Sala de Imprensa da Assembléia Legislativa do
Rio de Janeiro, com a finalidade de angariar fundos para
uma cirurgia plastica, em razéo de ter sido queimada e
desfigurada pelo namorado.

L

0 que andam fazendo nossos deputados negros

O NZINGA niio pretende aqui e agora analisar 0 Projeto de Cons-
tituigio, nem o processo Constituinte e sim registrar as principais
tas e intervengdes dos Deputados Constituintes: BENEDITA
DA SILVA (PT-RJ), CARLOS ALBERTO DE OLIVEIRA CAO
(PDT-RJ), EDMILSON VALENTIM (PC do B-RJ) e PAULO RE-
NATO PAIM (PT-RS). Esses parlamentares em suas campanhas
junto a0 Movimento Social e em particular ac Movimento Negro se
comprometeram em legislar levando em consideragao a questéo
racial no Brasil, fazendo de suas vozes a voz do Movimento Negro,
a0 desmascarar o mito da democracia racial, ¢ assim vio derru-
bando as barreiras que nos impedem de exercer nossa cidadania.
Eis aiguns dos projtos-de-lel aprovados ou em discussdo na
Constituinte.
e incluséo da histéria geral da Africa e da histéria do negro no Bra-
sil como maténia integrante das disciplinas de curriculo escolar

obrigatério.

® define os crimes resultantes de preconceitos de raga ou de cor a
prética do racismo constitui crime inafiangével, sujeito & pena de
recluséio, nos termos da lei.

e instituigio do dia 13 de malo como “Dia Nacional de Dendncia
contra o racismo,”

® feriado nacional dia 20 de novembro, aniversdro da morte de
Zumbi dos Palmares e data consagrada pela comunidade afro-
brasileira como “Dia Nacional de Consciéncia Negra.”

 proibe o Brasil de manter relagdes diplométicas com palses que
adotem polftica oficiais de discriminacéo racial.

o prope 0 fompimento de relagdes do Brasil com a Africa do Sul
com outros pafses se gregacionistas.

® assegura a categoria dos trabalhadores domésticos os direilos
como: salério minimo, irredutibilidade do saldro ou vencimento,
137, repouso semanal remunerado, férias anuais remuneradas,
aviso prévio, além da integracio & Previdéncia Social.

NOTA DE FALECIMENTO:
wommumm-maho‘ma
companheira Marlene, do André Rebougas-RJ.

Correspondéncia:

Caixa Postal, 2073
Rio de Janeiro - RJ
Brasil - CEP.: 20001

NZINGA
Colativo
de Mulheres Negras
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RECEBEMOS

* do Conselho Nacional dos Direitos cla Mulher
o n' 08 do Informe Mulher @ o Decreto 96.895 de
30/09/88 que aprova o Regimento Interno do CNDM,

® da Secretaria da Condigdo Feminina de Goidsia
0 n¥ 02 da Voz de Mulher dezembro/88
Endereco. Rua 85 n* 148 Setor Sul - Goldnia - GO

® do CEDIM - Conselho Estadual dos Direitos da Mu-
Iher do Rio de Janeiro
Programa de Aluagao
Endereco: Rua Nile Pecanha, 11/1204 - Centro - Rio de
Janeiro - RJ

¢ de Christina Hee Pedersen
Nunca antes me habian ensenado eso — Capacitacion
Feminista
Lilith Edigdes, nov/1988 - Lima Peru

e do Centro de Informacion Y Publicaciones sobre la
Mujer “Nora Astorga
“APORTES AL ANALISIS DEL MALTRATO EM LA RE-
LACION DE PAREJA"
O livro custo $2,00 e pode ser solicitado no seguinte en-
dereco:

AMNLAE apdo A-238 ~ Mandgua ~ Nicardgua
e O Jomal Atualidade Angolana — Informes e noticlas
do pais africano

Quem quizer receber escreva parar Rua Alvaro Alvim
31/601 - Centro - 20031 - Rio de Janeiro - RJ

e O n? 06 do "O PRELO" de Cultura da
Imprensa Oficial do Estado do Rio de Janeiro
Quem quizer receber escreva para: Rua Marqués de
Olinda, 29 - Centro 24030 ~ Rio de Janewro -~ RJ &

® Copia da ATA da sessdo da Camara de Juiz de Fora

(MG) que aprovou Mogdo de repldio ao veto presidencial
ao0s Irds artigos da Leio Cad, que prescreve o Racismo
como crime inafiangdvel (que ndo pode ser perdoado
através do pagamento de uma multa),

¢ de Helena Rodrigues Barbosa o livio ARROZ E FEI-
JAO. O livro é da Editora Vozes, destinado a0 publico ju-
venil. Nele a autora discute a questdo racial numa lin-
guagem simples o informal,
Pode ser solicitado pelo Reembolso Postal a Editora Vo-
zes Lida.
Rua Frei Luis, 100 - 25689 — Petrdpolis ~ Rio de Janeiro
- Brasil.

® do ISER - lmmmamam
BEO DE RUA - jomal das prostitutas do Rio de Janei-
0. Enderego: Largo do Machado 21 cobertura - 22221 -
Rio de Janeiro - RJ

L] d- Rodo Mulher ~ o informativo CUNHARY n® 03 do fe-

EndereooCalxaPoaal 1803 ~ 01051 Sdo Paulo - SP
® da Associa¢do da Mulher Funciondria do Banco do
Brasil, o informativo EXPRESSAO MULHER. Enderego.
Edificio CONIC sala 415 Brasilia - DF,
¢ do Grupo de Trabalhos André Reboucas — GTAR

o n% 15 do Boletim Gtar — Margo/89; o Boletim informa’

todas as atividades do grupo para o més de margo
Contatos: Caixa Postal 107.039 - Séo Francisco 24.250 —
Niterdi - RJ

e do Grupo Mulher-Educagdo Indigena, o n* 01 do
JORNAL GRUMIN. O informativo de fevereira/89 é ded:-
cado ao encontro de Allamira,
Contatos: Rua da Quitanda, 185 sala 508 20.091 - Rio de
Janewo - BJ
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 NZINGA

—— ey E. -

VNAOSDEMARGO

Comemoramos 0 8 de margo, a dala que ficou consa-
grada como o Dia Intemacional da Mulher.

£ uma homanagem &s 12 operdvias da indistria de
tecidos de Nova York nos Estados Unidos que em 25"7!0-

vivas, entrar om exigindo i

memnmw delﬁparg?(‘),emasdl&ias

Tal homenagem fol sugerida pela socalista alema
Clara Zetkin, no Congresso Intemacional de Mutheres, reali-
zado em Cope em 1910,

Mesmswenwd:quenomssodeaadna.amdasoﬁe
mos muitas discriminagdes, esta data marca a prosenca
das mulheres na luta pela sua emancipacao.

Por que o Dia Internacional pela
Eliminagao da Discriminagéo Racial?

Em 1966, a Assembldia Geral das Nagdes Unidas

(ONU) proclamou o dia 21 de margo como o Dia intemacio-
nal pela Eliminacio da Discriminagao Racial, Essa data foi
escolhida para que nunca mais Se esquecesse o massacre
sofrido por mais de 300 negros numa cidade da Africa do
Sul, chamada Sharpeville, Ali, a 21 de margo de 1960, poli-
cials brancos se langaram contra os manifestantes que par-
ticipavam de um protessto pacilico contra as leis do apar-
theid, principalmente aquelz que obnga os negros a traze-
rem consigo um livro de passes pam que possam circular
nas dreas determinadas peios brancos. Armados de metra-
Ihadoras, os policiais atiraram contra a multidao & o resulta-
do loram 69 negros mortos @ mais 180 fendos, entre mulhe-
res e cnangas.
Os primeiros conflitos entre brancos e negros na atual Alr-
ca do Sul datam de 1816, quand o chefe negro TCHKA ini-
ciou 0 império ZULU. Sdo 173 anos de lulas, sacrilicios,
morte... mas sobretudo de resisténcias a presenca branca
em suas terras. De 14 para ¢4 muita coisa mudou. Porém,
néo o suliclente para derrubar o regime racista. A caminha-
da continua. E necessdria a solidariedade de todos 0s po-
vos:btmcos.negosemmlospaaqueaAzANlA(m
africano da Africa do Sul) seja realmonte livre,

Nota: Extraido do NZINGA Informativo n® 03 do feverei-
ro/'margo 1986

O ADEUS DO BOLA

O Bola (Aguinaido Bezerra da Silva) ndo cumpriu
o combinado e nos deixou antes do tempo, dia 26 de
dezembro passado. Militante do Movimento de Fave-
fas, do Movimento Negro @ do Partido dos Trabalhado-
res, era assessor, companhewo e marido da deputada
Benedita da Silva.

Nés, do Movimento Social, ainda estamos de lu-
to.

Expediente: Responsdvel pela Edigio:
Hokna Maria de Souza
Manza oe Souza Martins Pereira
Colaboraram neste ndmero:
ClaucNa Maria da Siva Pinto
@ Jurerma Gomes da Silva
Disgramacio, Arte-Fimal, Fotolite
¢ lmpressbo; Lauro ~ 264-7502
54 foi possivel consequir esta publicagdo pelo
apoko que nos foi dado pela Igres Metodista
(EE.U.U)
Colaboragio: Sindicalo dos professores oo
Municiio do FRio de Janaio
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O que as Mulheres disseram do Encontro:

RIO DE JANEIRO
Helena Maria de Souza(”)

Avaliar. Tarefa complcada pam alguém que como
nés parlicipou de todo processo de organizagao do 12 En-
contro Nacional de Mulheres Negras. Tareta dificil para al-
guém que como nds sofreu todos os medos e todas as an-
gistias por que passam aqueles que se jogam por inteiro
num trabalho e vivenciam o seu periodo o gestacdo.

Mas, avaliar um Encontro que rauniu 450 mulheres
negras oe 17 estados brasileiros (Pard, Maranhdo, Rio
Grande do Norte, Sergipe, Paraiba, Alagoas, Pemambuco,
Bahia, Minas Gerais, Sao Paulo, Espirito Santo, Mato Gros-
so do Sul, Goids, Distrito Federal, Parand, Rio Grande do
Sul @ Rio de Janewo), aldm de representantes dos Estados
Unidos, Equador e Canadd, € gratificante.

Pela primeira vez, nds organizamos um evento, onde
estavam presentes mulheres oriundas dos Partidos Politi-
cos, das Comunidades de Base, dos Sindicatos, dos Grupos
Religiosos, do Movimento de Mutheres e de todas as cor-
rentes do Movimento, negro onde foi garantida a todas elas,
espago para suas dendncias, plendno para a defesa de
suas propostas e tribuna para discordar de todos o8 enca-
minhamentos.

Do ponio de revista da aulonomia, CoNSeguimos miui-
to. Realizamos um Encontro de Mulheres Negras, totalmen-
te financiado por organizagdes nao govemnamentass, que
ndo interferiram em momento algum, ndo nossa linha politi-
ca,

Do ponto de vista da organizacao, avangamos bastan-
te. Fol possivel a reunido de mulheres Integrantes de grnu-
pos distintos, com estratégias diferenciadas, para acima das
divergéncias politicas e partidérias —, criar as condigoes ne-
cessérias para que outras 500, pudessem, num ambiente
acolhedor, tranquilo e confortdvel, distanciadas dos proble-
mas do dia a dia refletrr, sobre o significado de ser mulher
negra, numa socledade que duplamente nos discrimina.

Para o aprofundamento desta questdo, ¢ necessdrio
que o eixo central das discussbes seja a Mulher Negra, e
neste sentido falamos da Educacdo, do Emprego Domésti-
co, do Controle da Natalidade, da Prostituigdo, Discutimos a
necessidade da nossa organizagao, nossa insercdo nos Mo-
vimentos Politicos e Sociais, a Violéncia, o Alccolismo, a
nossa ancestralidade africana. Mas oplamos por falar tam-
bém da Sexualidade e do Prazer. Aprendemos a trangar
mmmb&amrmwmmmlm
dos coloridos, confeccionar bonecas de pano, soltar o corpo
no fitmo da danga, e voltamos a ser criangas, ouvindo as
estonas que maes e avés nos contavam.

A belfssima apresentagao do Maracatu — da Margarida
Trindade —; que invadiu as ruas de Valenca, a festa de s&-
bado que varou a madrugada, as homéricas bebedeiras no
bar do hotel, 0s papos regados a cerveja na piscina, a sau-
na, muito mais que conquistas nossas, — porque batalha-
mos por efas ~ tinham por objetivo a busca da descontra-

G&0, da discussdo sem flormalidades, numa tentativa de fe-
minilizar a forma de fazer Polltica.

Do ponto de wista politico, - ainda gue ndo tenhamos
elaborado uma Proposta de Trabalho Unitdria -, aprovamos
algumas medidas que se implemaentadas, contribuirdo para
0 crescmento das organizacdes de Mulheres Negras, como
por exemplo: a realizagiio de Encontros Nacionais de dois
em dois anos, precedidos de Encontros Ragionais @ Muni-
cipais,

A linha politica, as anticulagbes, 0s desdobramentos,
foram de inteira responsabilidade da Comssao Organizado-
ra (composta por representantes dos estados presentes as
rés reunides preparatérias:  Salvador 8-107anewo;, Séo
Paulo 19-20/margo; Brasilia 30/margoe-1%/abril) que definiu a
linha do Encontro. Questbes polémicas como o critério de
detegaco (lelizmente abolido para © préximo encontro) @ a
nao participagao dos homens, foram decisbes aprovadas
naqueles Iéruns, Coube & Comissdo Executiva apenas im-
plementd-las.

Houve falhas. Muitas! Enfre elas: pouca divuigagdo,
pouca representacdo do interior do estado do Rio, auséncia
de maléria na imprensa,

Cometemos alguns erros. Por inabilidade politica. Por
divergéncias internas. Por falta de amadurecimento, Pela
ansia de acerlar a lodo custo. E também porque éramos
poucas, € enquanto miditantes ndo profissionais, reakizamos
0 Encontro com multo esforgo, Algumas mais que as oulras,
vitramos noites, dedicamos finais de semanas e feriados,
paticipamos de encontros estaduais, malamos o frabaiho,
redigimos textos, defendemos posicdes, batalhamos a gra-
na, saimos em campo atrds de hospedagem, elaboramos
Projetos, fizemos contatos, articulamos/desanticulamos, dis-
cutimos, brigamos, Nos amamos ¢ nos odiamos. Mas bo-
tamos o Encontro na rua.

(*) Ferminista. Poetsa, Esth coordenadora do Nzinga ~ Coletivo de

Mulhares Negeas RJ ¢ ntogra a Comigsdo Executiva do 12 Encon-

o Naconal de Muheres Negras.,

e ———————.
PARAIBA

OPINIAO SOBRE O 1¢ ENCONTRO NACIONAL

DE MULHERES NEGRAS

O 19 Encontro Nacional de Mulheres Negras, fol um
maco histérico na vida politica, social, econdmica e cultural
da sociedade brasileira. O Encontro teve como propésito
congregar mulheres negras de todo teritério nacional e pro-
porcionar uma rellexdo sobre a legitima razdo do ser Mulher
Negra na sociedade brasileira, atuante nos mas diversifica-
dos setores: escola - trabalho - familia - religidio - sexualida-
de. O refletir sobre 0 qué? e o por qué? nos toma diferentes
ou a razdo pela qual nos é dado um tratamento diferencia-
do pelos demais individuos que compdem a sociedade, fol
ameu ver um propdsito alcancado. Cada Mulher Negra que -
esteve em Valenca, participando dos debates, oficinas, ple-
n&ias... deu infcio ou fortaleceu sua identidade de cor - de
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sexo — de cultura afro-brasieira. A Mulher Negra teve a
oportunidade de cnar e estabelecer seus prépnos referen-
ciais; deixou de olhar © mundo pela dtica do homem, tanto o
negro, quanio o branco, ou da mulher branca. O mundo a
sor olhado, tem algo que marca, que define, que diferencia
0 da Muiher Negra — a sua histéna ¢ diferente - foi negado
o direito e liberdade de ser lratada como gente; — entrou pa-
ra a histéria como escrava; ~ recebeu tratamento animal, for
vendida por prego sempre Mais baixe que 0 ESCTaV0 NEgro,
fol violentada sexualmente, abortou véirias vezes para n&o
ter um filho escravo. Apds cem anos da famosa ‘abolicao’ a
Mulher Negra se encontra relegada aos setores mais des-
qualificados profissionais, pertence a0 maior quadro de
analfabetas e desempregadas do Brasil. E discriminada por
ser negra, mulher @ muitas vezes por ser pobre. A discrime-
nagao é Iripla, diferenciando-a da mulher branca e do ho-
mem negro. Portanto, ao final desse encontro se pode con-
cluir que vivemos em uma sociedade: Racista, Classista,
Machista, Sexista & para melhor avanco em nossas reivin-
dicagbos se faz necessdrio reforgar a nossa organizagéo
politica.

Além do despertar do signilicade do ser social-politice
da Mulher Negra, tvemos a oportunidade de conhecer o in-
timo de cada uma de nossas companheiras; de suas difi-
culdades no campo amoroso, sexual, escolar o do lrabalho.
A influéncia de toda as bameiras sociais, dos maus tratos a
nds dirigidos ¢ algo significativo na nossa dindmica psiqui-
ca, a luta por um equilibrio emocional é enceme o protoger
a nossa integridade afetiva e sexual é uma conquista a ca-
da dia. O querer assumir a negritude muitas vezes, nos lova
a depararmos com @is que “corla nossa came e nos man-
ém cativas-1 e nos deixa atordoadas, por ndo termos o di-
reilo a nossa cidadania garantida, levando-nos a agi ima-
cionaimente deixando que as emogdes delinam as nossas
atitudes. Outro aspecto que acho importante ser tocado é o
fazer @ nesse encontro tivemos piscinas, festas & nossa
disposicio, mas sabemos que no Nosso dia a dia temos
que sacrificar 0 nosso direilo A diversdo devido a dupla jor-
nada de trabalho. Acredito que necessitamos NOS Organizar
para batalhar mais por asse direilo; necesitamos lanto co
mo alguém que esta com sede € precisa tomar dgua. Gos-
tasia de chamar a atengdo para a importincia da feira do ar-
tesanato exposta durante 0 encontro por nNossas compa-
nheiras de cor, que nos possibilitaram vestir, pentear, calcar
@ lor sobre nossa histéna e estdra. A venda de camisotas,
broches, agendas deu prosseguimento 205 nossos objetivos
e relorcou a presenca da Mulber Negra na sociedade e
também divulgou a ocorréncia desse encontro. NO que se
refere & agenda, devo lecer os mais fortes elogios; um ex-
calente trabalho! Falar sobre esse encontro 6 para mim a
mais rica e valiosa das sensagées: fortalece a Dandarg, a
Luiza Mahim, a Zeferina, Akotirene que ha dentro de mim e
porque nao dizer de nds que estivemos presente nesse en-
contro.

Para finalizar fago algumas e merecidas criticas &
Comissao Organizadora e a todas as mulheres negras que
estiveram presentes nesse encontro: em pridmeiro lugar, o
horé&rio de onibus para Valenga pela rodovidria, principal-
mente, & noite ndo nos fol informado acaretando alguns
transtornos; chegar & noite no Rio @ ndo ter mas dnibus; re-
comer ao plantdo e ndo encontrar ninguém! Apesar de ter-

4

mos sido informadas quanto ao ndo alojamento no domingo
a noite, em Valenga ou no Rio.

(1) Silva Beneca. Folha de S&o Paulo, A-6 Pollica — Sexta-lera,
20/01/88,

Faltaram para mwitas mulheres negras assessoria e
soldariedade. Houve casos de total falta de informagdo
quanto aos locais mais proximos da rodovidria que possibili-
tassem uma domida, fazendo com que muitas procuras-
sem parentes ou amigas em baimos superdistantes dificul-
tando 0 acesso a rodovidna e acamelando perda do horéno
de viagem. Para quem nao finha amigas nem parentes no
Rio se dou mal; segundo o relato de uma companheira, du-
rante todo 0 domingo pediu a varias companheras que mo-
ravam no Rio para dormir na sua casa pelo menos uma noi-
te e vigjar no outro dia, @ a resposta 1ol ndo posso, ndo dd,
ja tem muita gente e isso e aquilo. A meu ver esse tipo de
atitude ndo cormesponde & ideologia desse encontro nem a
nossa praxis politica; devariamos ter nos organizado o luta-
do por essas dormidas, juntas, a0 invés de recomenmos aos
contatos indriduas, 4 medida que sabemos que esse ndo
6 o caminho do nossa luta @ garantia de nossas conquistas,
portanto a responsabilidade da ocorréncia desses evenlos
recal também sobre nds, pois estvamos em um enconlro
de mulheres negras.

Maria do Socorro Freitas
Grupo de Mulheres Negras de Jodo Pessoa
]
RIO DE JANEIRO

Companheiras do Nzinga

Fol longo e &s vezes dificil o aprendizado de partici-
par da Comissdo Executiva do 12 Encontro Nacional de
Mulheres Negras. Posso assegurar-hes, no entanto, que
também tomou-se gratificante.

Ver mulheres negras de todo o pals chegando a Va-
lenca, sentir suas expectalivas, perceber suas preccupagdes
€ tocar em suas emogoes foi demais!

Ciaro que o Encontro teve algumas falhas e eu prefiro
nio creditd-las a alguém especificamente. O sucesso dele
néo foi da Comissdo gue o articulou e sim de todas as pre-
sentes. Sabemos que num evento deste porte muitas difi-
culdades surgem. Pensdavamos estar preparadas para todas,
mas hoje sabemos que nao estavamos.

Poiiticamente ainda temos muito que caminhar, Nosso
despreparo é imenso, Avangar, avangar tem que ser nossa

meta,

Enquanto algumas delegagbes apresentavam-se es-
tndural e politicamente aniculadas, outras perdidas ndo
possulam o minimo de entrosamento preciso para usar a
voz e o voto.

Divergéncias? Muitas, Necessdric ¢ sabermos que
temos que crescer com elas, nelas e apesar delas,

Tenho plona corteza de que o 19 Encontro Nacional
de Mulheres Negras cumpriu brilhantemente seu papel,
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Estou aguardando o 2%, o Sul-Americano, o Interna-
conal... e o Interplanetérnio.
Quem viver... verd!

Com cannho

Neusa das Dores Pereira
Comissho Executiva do 19 ENMN.
Comité do Movimento Negro de Jacarepagua
Rio de Janeiro - RJ
e ]
BELO HORIZONTE

1 ENCONTRO NACIONAL DE MULHERES NEGRAS

Se na lingua portuguesa existem palavas que possam
dizer do significado do | ENMN, acredito que elas poderiam
ser histdrico, representativo e vitonoso,

O | ENMN fo...

. HISTORICO porque, apés mais de 400 anos de lu-
tas no Brasil, as descendentes das quilombolas estavam
untas para tralar da sua problematica especifica (raca, sexo
e classe) e para tragar 08 rumos das suas lutas. Fol o resul-
tado de uma conquista. Histoncamente significa um marco.

-. REPRESENTATIVO pela presenca de mais ou me-
nos 03 centenas de negras, oriundas de 18 estados. Isso
realmente é uma representatividade nacional

- VITORIOSO pelo valor histérico, pela repeesentats-
vidade e pelo espirito de unidade. Saimos unificadas e
cdnscias de que nessa luta ndo hd lugar para a formagao
do elitismos, exibicionismos pessoais, exclusivismos, gueti-
2acao € sectansmo.

Para nds que precisamos conquistar palimo a palmo,
segundo por sequndo NOSSOS MOMENtos e organizagao,
& importante a andlise de alguns pontos, acentos e desacer-
108 da dindmica proposta.

1 — Merece dastaque o empenho ¢ a entrega total da
Comisséo Nacional Executiva para que o evento se reali-
zasse. Valeu, Nossos agradecimenios e nossos parabéns!

2 ~- O temdrio contemplava a necessidade, entretanto
a forma encontrada o proposta para o desenvolvimento dos
assuntos foi extensa, dispersa’e repetitiva. Poderiamos ter
condensado mais, ter tido mas objetividade, sem prejuizo
dos debates.

3 - A execugdo de ALGUNS TIPOS de trabalho em
grupos, do meu ponto de vista, estio superadas no atual
estagio de mobilizacdo e organizacao das mulheres.

A preocupagio de se ter um minigrupo, porque tem o
mérito da conversa fluir mas fécil, é legitima, no entanto em
um encontro de porte médio & com pouco 1empo, Mostrou-
$0 na pratica dispersiva @ ndo democratizou e nem univer-
salizou o saber.

Niio desconhego que cada uma de nds tem uma histd-
na peculiar, muito chao andado, muilo © que contar, apren-
der e ensinar. Entretanto ndo contribui efetivamente para o
avango criarmos a cada encontro um "muro das lamenta-
ces®, desfiarmos um rosério completo e parammos em to-
das as estagbes da via sacra da vida de cada uma de nds.
Esta tendéncia estimula de forma arasadora a idéia de que
0 pessoal estd acima do coletivo, que a emancipacao da
mulher é um processo individual,

4 - Fol muite détil a discussao de que a luta contra o
racismo nao paira sobre a luta dos oprimidos e xplorados
contra 0s opressores e expicradores. Ao centrarmos fogo
conlra 0 racismo @ um equivoco esquecermos de que as
suas causas mantém intimas relages com a exploracdo
dos pOVoS, & opressao social.

5 — As propostas aprovadas demonstraram que a uni-
dade & guenda, ¢ desefada e se afima como o gué agluti-
na,

— A resolucdo central do encontro de criar a Comissdo

Nacional de Mulheres Negras, é acertada. Esta é a maneird -

justa de articulacdo que 0 momenio poiitico exige.

~ A deaiséo de que cada eslado indicasse suas repre-
sentanies am processo amplo e democrilico de discussdo,
foi © ponto alto de afimagao de maturidade e unidade,

Nés, as mutheres negras, apds o | ENMN galgamos
mais um patamar no sentido da mobilizagdo, organizagao e
intervencdo. Sabemos gue o caminho & kongo e tortuoso e
hé necessidade de que sefamos milhares... milhdes.., dal
porque nassos bragos estardo sempre estendidos, ndo para
esmolar, mas para puxar pras batathas mulberes e homens,
de lodas as ragas, inconformados com a dominagao e a ex-
ploragéo, todos 0s que estdo dispostos e tem com determi-
nagho RESISTIR e construir “tijolo por tijoko” um mundo no-
Vo,

Nos estamos

forjando a LIBERDADE,
ela é 0 Nosso mass
caro sonho,

E preciso acreditar

que esse sonho

tem cheiro de suor,
sabor de fgnmas

@ as coros

@ abeleza

de dias de sol,

de chuvas,

de tempestades,

de noites densas

sem estrelas e sem luar,
@ de noltes estreladas,
e enluaradas,

@ também de por do sol
@ de amanhecer,

Este sonho parird

uma nova mulher

€ um novo homem.

e N

Mana de Fitima Oliveira Ferresa,

- Médica,

~ Tesourawa da Unifio Brasileira de Mutheres-UBM,
Belo Horzene, 29 de dezembro de 1985,

lustrag®o exwraida de MUJER/FEMPRESS ~
Colotdnoa 1988
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MULHER NEGRA, EDUCANDO E EDUCADORA

“Trabalhar com as classes populaes a possibili-
dade de reconhecer a razao de ser da posiao em que
elas se encontram, 1510 cerlamente ameaca as classes
dominantes. A tarefa de pdr em paitica uma proposta
politica-pedagogica deste tipo é a de quem, realmen-
to, estd opondo-se & preservagdo do sisterna capitalis-
13, se engajando na luta em favor da cnagao de uma
socledade socialista. Por isto, € que o esforge da de-
50posicao, de desvelamento da realidade pela ideolo-
gia dominante ndo pode ser realizado a ndo ser por
qQuem faz a opgdo acima refenida. A natureza da clas-
se dominante proibe-a de fazé-lo”. Paulo Frewe

O ensino do Brasil tem-se mantide do dominio da
classe dominante ~ criado por ela e para ela ~ reproduzindo
todas as agoes que possibilitam a sua estabilidade. Mesmo
as declaragdes das constituigdes que garantiam ensino pd-
blico @ gratuito obrigatdrio no 1% grau a foda poputacdo, a
realidade nao comesponde a afirmativa, deixando grande n?
de criangas & margem da escola, ano apés ano, sendo, en-
tre estas, significativa a presenca de criancas negras. Vanos
estudos, debates e encontros1 j& confirmam estes meca-
nismos e estamos viglantes, propondo mais uma catucada
nesta escola que insiste em nos deixar A parte.

O discurso do livro, feito por educadores/inlelectuais a
servico da classe dominante, diga-se, de origem branca,
conta a hisidria dessa, realcando com exagero todas as gld-
rias para a sua giéna, cujo cuidado é educar; ao contrdno, a
classe ndo privilegiada, nos, negras e negros pobres. Todas
as leilwas sdo categoricamente opostas A realidade da
maiona da populacao brasileira e é instalado o confiito para
esta 0 mosmo rofessoras pertencente a esta classe ¢
também de origem negra repetem, sem reflexdo, os enos
compuisérios que os livros dingem. Todas as teses e deba-
tes acontecidos, contribuem para outros encaminhamentos
mas € a hora de uma pressao efetiva de mudaga, porgue
@ imobildade ¢ gritante e estamos perdendo muito tempo
enguanio a nossa crianga continua ameacada nesla escola,

Com esta disposicao de ataque, estamos nos organi-
zando, no Recife, numa Comissdo de Educadoras Negras —
Somos em nuimero significativo no ensino do 12 grau, dimi-
nuindo no 22 e insignificante no ensno do 3% grau, as ra-
26es j4 sabem - com a proposta de entender a discussao da
questdo racial negra na escola pdblica ¢ as escolas de co-
munidade, onde nos resta pouco acesso. Pensando na ca-
pacidade do professorado Iniclalmente, vamos refletic a
nossa trajetéria no pais, em todos 0s aspectos, com ampla
vis&o de encaix&la nas diversas matérias do curriculo es-
colar. (O ano ¢ favordvel a esta proposta, pois serd ravista a
lei de diretrizes e bases). A fim de garantir a corrente, fare-
maos o 1% Encontro de Educadores Negros do Norte e Nor-
dests, em fev, 89, aqui no Recife.

O 1% Encontro Nacional da Mulher Negra, recém-acon-
tecwdo, confirma a preocupaglo de outras companheiras de
diversos estados que igualmente estio tentando romper

6

com esta prética escolar Quo vem INgistindo na nossa de-
formacao mental, acreditando que sua postura subversiva
em relacho ao livro diddtico possibilita uma critica da reall-
dade socia-econdmica-cullura do pais e por conseguinie da
nossa histdna agui ensinada.

A nossa compreensso ¢ que um Colelivo de Educado-
res Negros em nivel Nacional fortalecerd estas discussoes e
com maior brevidade alcancaremos 0 propdsito de intervir
na revisdo do livio diditico, em especial 0 do 19 grau, pe-
riodo critico de formagao de valores da crianga, onde brin-
cadeiras de roda, peladas, histérias de trancoso, & histéria
do Brasil, redagbes e lustragées, ludo conduzem & negagiio
@ perda de auto-estima da populagao negra brasilera. Se is-
10 ndo acontecer a maiona continuard a crescer olhando pa-
ra 0 chiio, tho cabisbaixo vivendo,

Vamos, irmas, o axé das ancestrais 514 em cada uma
de nds, a nossa histéria de mulher ndo ¢ separada de edu-
cadora, educando (vivendo @ aprendendo) e de militante. A
nossa presenca quer na sala de aula, guer nos debates pl-
blicos ou na simples caminhada pela rua deve refletir esta
heranca, que enlre oulras coisas nos ensinou a olhar, sentir
€ pensar 0 mundo de maneira negra, que 5o & luta nos des-
penta, ende o individual ¢ substituido pelo coletivo, que
promove aghes para a nossa efetiva libertagao.

Inaldete Pinbeiro de Andrade
escritora‘educadra
Comisséo de Educadoras Negras do Recife
(1) Encontro promovido pola Fundagiio Jolic Pinhoko MG.87;
Encontro promovido peta Fundagao Carlos Chagas e Conselho de
desenvolvimento e Pamicipago da Comundade Negra de Sio
Paulo 87, Encontro de Negros ¢o Norte ¢ Nordeste - Recife 1388,

RIO DE JANEIRO (Nova Friburgo)

Fatima Maria Francisca Machado da Silva

Companheiras,

Falar a respeito do que foi 0 19 ENCONTRO NACIO-
NAL DE MULHERES NEGRAS trata-se de uma dificil tare-
fa, uma vez que o tempo hdbid para o desenvolvimento das
oficinas, mesas de debates e demais alividades fizeram
oM GQue as mesmas coomessem, muitas, simultaneamente,
impedindo assim, a participacdo integral de cada uma de
nos em todas elas. Contudo, alguns pontos de extrema re-
leviincia independem destes fatos para que possam ser
mencionados. O principal deles diz respeito a0 marco de
um encontro de lal abrangéncia, 20 estados presentes, co-
ma avanco organizacionalpara comunidade Negra Nacional
€ seus inegaveis descobramentcs intemo e extemaments,

Ao nos determos em mindeias, sem duvidas encontra-
remos falhas justificdveis apenas no maior dos desejos de
acertar, de encontrar 0s caminhos para o real estabeleci-
mento de sociedades justas, com completa auséncia de es-
tendlipos étnicos e sexuais e de subordinagdo feminina
como uma realidade social de trés dimensbes: econdmica,
politica e simbdlica.
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A gquestdo crucial é que um primeiro grande passo foi
dado no sentido ce lransformac@o dessa sociedade cujos
intuites de manutencio de valores estio muito aquém do
mundo Mulher, do mundo meihor que nds, com tanta sensi-
bilidade e competéncia decodificamos em nossas discus-
séespe:atomﬂomsso.realnmndﬂodosaréopmwlb
gio de poucos, mantide por uma maioria relegada & mar-
gem de seus baneficios e prazeres.

Faltou-nos e falta-nos muito, mesmo a definigdo de
pacidade, organizagio, articutagio e agao efetiva tendem a
se fazer adubo para esta importante semente langada para
um future que comegou ontem, nos quilombos, nas favelas,
nos grupos de Mulheres, nos movimentos, nas igrejas, nos
paridos, nos sindicatos enfim, dentro de cada uma de nds.

Dentre tudo que temos a atingir, 0 17 ENCONTRO
NACIONAL DE MULHERES NEGRAS fol um grande pas-
50,

AXE
e
BAHIA Katia de Melo®
O | ENCONTRO NACIONAL DE MULHERES NEGRAS E
SUA IMPORTANCIA PARA O AVANGO DO MOVIMENTO

Estivemos no processo de gestacio € organizacdo do
Encontro Nacional e niio podemos deixar de registrar a
nossa satisfacéo e orguiho de ter visto realizado o sonho
daquelas 38 mulheres negras que estavam em Garanhuns
(set/87).

Néo fot & simples mania de fazer Encontro; ndo foi pra
mostrar que nds lambém sabemos fazer projetos, que sa-
emos nos articular, que sabemos alojar bem, mutheres ne-
gras. Néo! A razdo fundamental da realzaglo desse Encon-
o, ou pelo menos a idéla geradora deste, foi a partir da
constatacao de que 'nos 472 anos de opressao da raca ne-
gra no Brasil, nds mulheres negras temos lutado para resga-
tar a nossa participacao ativa no processo de transiormacio
da Scciedade Brasileira, desde 0 momento da nossa che-
gada a0 Brasil, o que no ano do Centendrio da falsa Aboli-
¢do nds terlamos o dever de nos organizamos Nacional-
mente, para manifestarmos a nossa visdo da "Abolicio” ¢
analisarmos as consequéneias desta no homem e mulheres
negros, devolvendio para a percepgdo da sociedade através
oo Encontro, na tentativa de identificarmos as nossas varia-
das formas de luta contra o racismo e o sexismo e apontar
para uma agao efetiva de combater estas chagas sociais, A
organizagao do movimento de mulheres negras, sabemos,
ndo tem inicio no ano do centendnio. Todas ou quase todas
as mulheres presentes ao Encontro estdo organizadas, quer
seja nas entidades negras, Movimentos sociais mais geras,
partidos, etc. Contudo, hd um grande contingente de mulhe-
1es negras vivendo num processo de marginalidade a todo
este movimenio que estamos fazendo,

E especificamente a estas mulheres que ndo puderam
compartilhar conosco daquele o rico momento, que deve-
mos voitar as nossas atengdes ¢ procurar desenvolver um
trabalho que atinja a estas mulheres e raze-las para o seic
d0 NOSSO Movimento.

Para mim, o saldo positivo do encontro denota-se na

medida em que sabemos gue é possivel fazer, acontecer,
construir uma organizacdo e, acima de tudo, na constatacio
de que domos um grande passo para nossa organizagio
nacional.

Cada vez mais acredito que esta conosco a chance de
viabilizarmos uma saida, um projeto de Brasil para ofere-
Cenmos a esla sociedade racista e machista que nos discri-
mina e que usa, enlre cutros Mecanismos, a “pressdo psi-
coldgica™ para nos manter afastadas das decisdes. Acredito
também que todas nés fomos 20 Encontro com o cbjetivo

de construly, de edilicar uma luta, de respedtar o trabalho e a

participacao de lodas as mulheres presentes, saimes vito-
rosas. As falhas sio humanas, ndo vou falar dolas. Preci-
samos deixar de sar a0 exigentes quando SOMos nds que
Crganizamos 0s evenlos. As criticas devem senvir para o
processo avaliativo @ organizativo, contudo Som exagercs.
Houve até quem reclamasse da piscinal.,,

Houve quem reciamasse da pouca consisténcia de
conteiidos, da auséncia de propostas, elc.

Acho que devemos fazer também uma aulo-avaliacéo:
© qua eu levai para 0 Encontro? Que conlribuigdo, além de
minha presenca, eu dei? O meu Estado estava organizado?
Havia discussées prévias para possdililar uma interlerén-
cia?

N&o podemos 56 responsabilizar 0 ENCONTRO.

Q Encontro somos nds! O Resultado dele, ou de qual-
Quer oulro, serd O QUe CONSEgUIMOS produzir de agora em
diante,

No mais, é parabéns a todas nds, bravas e andnimas
guerreiras; parabéns ao lrabalho e a0 exemplo de organiza-
G0 e responsabilidade do pessoal da executiva-RJ, valeu!

E continuamos na briga por uma sociedade mais fe-
minina & mais Nogra,

Axé e |utal

* Pedagoga, miitante 6o Mowimento Negro e da Unio de Mulhcres
do Nordeste de Amaraling ~ SalvadorBA,
_—

RIO DE JANEIRO

Rosangela Aives Olivera
Companheiras do NZINGA

Depols ce nove meses de mninterrupios trabalhos, ad-
quin expendncias positivas,

Trabalhei no Encontro como apoio embora fosse inte-
grante da Comissio Organizadora, optel trabalhar como
apoio porque ali eu percebi que teria voz @ volo sem or-
questragdes e meu trabatho renderia mais. Até porque lra-
balharia concretamente.

Encontres falhas que poderdo ser comigicas nos pro-
ximos Encontros.

Fui para 0 Encntro na expectativa do que sefia um en-
contro com 500 mulheres, falando de suas conquistas, en-
sinando e aprendendo a lutar pelos seus dieitos,

E isto também foi expresso em diversas formas: can-
tando, dancando, representando uma peca teatral com mu-
Ineres de diferentes paises, estados, diversas idades, cren-

7
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¢as religiosas e camadas sociais, porém todas nos em uma
s0 luta.

Q Direlto de ser Mulher, Mulher Negra @ ser respeita-
da.

Gostana também que fosse registrado o quanto acmi-
rei fodas estas maravithosas multheres de ouro da Comis-
s&0 Executiva, que tiveram a audacia, coragem € muita
energia de fazer aconlecor © 19 Encontro Nacional de Mu-
Iheres Negras, que foi lindo e inesquecivel.

Comitd Movimenio Negro 8o Jacaropagud
Comissao Crgan2aciors ¢o 1% ENMN.
Rio de Janoiro - RJ
———————————————————————

BAIXADA SANTISTA
Companheiras,

Gostariamos que no lugar do um comentario sobre o
Encontro (apds), vocés colocassem, como nossa contribui-
¢do, 0 texto da carta que nds distribuimos as parlicipantes
do Enconlro,

Valeu o Encontro, pela organizagao, pelo sentimento e
ceneza da nessa compeléncia. Soubemos organizar nosso
préprio Encontro.

Apesar das divergéncias astrais, polilicas e pessoais,
saimos com um saldo positivo. Nés, do Coletivo de Mulhe-
ros Negras da Baixada Santista, parabenizamos a Comis-
séo Executiva, as Mulheres Negras, e até as falhas, tao cri-
licadas por quem estava de fora, foram oxperiéneas,

Um abraco,
Axé
Alzira Rufino - Coordenadora
Coletivo de Mulheres Negras-
da Baixada Santista

As participantes do | ENCONTRO NACIONAL DE MU-
LHERES NEGRAS (RJ-1 a 4/12/88)

O COLETIVO DE MULHERES NEGRAS DA BAIXA-
DA SANTISTA vem para este Enconlro sabendo que come-
¢amos um trabalho cujos resultados ndo florescerao numa
50 primavera, mas trazemos a ¥ ¢ os 3 anos de aglo do
NOSsSo objetivo.

A prépria palavra *Encontro” j& aponta para soma de
energia e o falo de estarmos vindo daqui e dali, trazendo
sotaques do dia a dia, nos fard partilhar um negra magia.

Temos muito © que libertar nos olhos, nas Macs, nos
cabelos, na pele, nos NOssos passos. Temos muito 0 que
dizer,
Falar que nds, mulheres negras, temos quesides es-
peciticas, ¢ falar da cor @ da condigao de mulher. O homem
Negro n&o recebe 0 mesmo paso de discriminagdo.

Isso ¢ visto no saldrio, onde a mulher negra recebe até
70% a menos que ele, 56 por ser negra @ mulher. Falar des-
53 situagao e analisar a omissao do MoVIMENto Negro em
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relacio a essa discnminagao dobrada que nos empurra para
a base da piramide salarial e, portanto, sem acesso a uma
wida minima.

Falar ¢a nossa cor e condigao de muther, sabendo que
enquanto @ mulher branca briga por novos espagos, A mu-
her negra soquer 580 dados os papdis tradicionais de rai-
nha do lar, secretéria ou fragil musa. Os andncios de “BOA
APARENCIA"* e do controle da natalidade 540 05 caminhos
0 NAO.

Falar da nossa tradicao de luta, como asseguramos a
sobrevivénaia da nossa raga, apés a lalsa canta de alloma,
cOmo Nossos incansdvels tabuleiros, alimentando a fé nos
orixds.

Ocupar todos 08 espacos, politicamenie e todas as
mentes, deve ser nosso axé, nosso brilho em t0dos s Mo-
wvimentos. Partidos, sindicatos, movimentos comunitérios,
mavimento negro @ de mulheres, 580 0 NOSSO esPaco de
acdo, apoiando, mas ocobrando apoio, desmascarando oS
preconceitos gue nos desumanzam.

Durante o 99 Encontro Naconal Feminista em PE
(set/87), nés, do coletive, cobramos do movimento de mu-
Iheres esse racismo que ainda permela as relagbes entre
mulheres brancas ¢ de outras efnias. Sob culro aspecto, o
do machismo, podemos fazer a mesma critica 20 movimen-
10 negro, onde a mulher negra n&o lem espaco para sua
especificidade, vista ainda como tarefeira, a que deve ficar
calada e invisivel.

Nés, do COLETIVO DE MULHERES NEGRAS DA
BAIXADA SANTISTA, nao abnmos mao da nossa postura
feminista, apoiadas na tradigdo das orixas que nos legaram
uma oulra dimenséo de mulher: a liberdade que ndo reco
nhace no homem 0 seu senhor; a ousadia que Nao Se aco-
mada na fragilicade dita femining a sensualidade sem cul-
pa, tdo natural como a danga @ O rimo que a mulher negra
leva a perfeigao.

Nossa homenagem & Organizada Comissdo deste
Enconiro @ a todas as negras andnimas que, na sua resis-
téncia, nos mostraram que a MULHER NEGRA TEM HIS-
TORIA.

EPAHEI Axé a todas vocés!

Coletivo de Mulheres Negras da Baixada Santista
Av. Conselheiro Nébias, 651 Apt. 107
11080 - Santos / SP (0132 - 349976)
— 4

MATO GROSSO
Companheiras,

O Pnmeiro Encontro Nacional de Mulheres Negras,
realizado em Valenga, RJ, de 19 a 4 de dezemixo, foi um
marco significativo na histéria das Mulheres Negras Brasilei
ras, porque 0 mesmo ampliou quantitativa e qualitativamen-
te 0 grau de participacio dos diversos grupos ¢ entidades
de quase todos os Estados do Pais.

Gostarfamos de parabenizar a Comiss@o Organizado-
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ra peia infra-estrutura, no que tange a receplividade, a qual
deixou lodas nds, mulheres, salisfeitas em um ambiente
agradavel e acolhedor,

No que diz respeito as palestras, as mesmas foram de
bastanto aprovedtamente, uma vez que loram proferidas por
pessoas de um nivel idecidgico exemplar e de bom preparo,
de uma diddlica esclarecedora, facilitando, assim, o aten-
dimento das participantes, independenie da formagdo mle-
lectual de cada uma.

O exagero na diversificagdo de oficinas deixou um pou-
0 @ desejar, uma vez que No Mmesmo horéno aconteciam
véras ativdades de alta qualificacdo, deixando assim as
congressistas divididas, impedindo o bom aproveitamento
em suas éreas de interesse.

A oportunidade de questionar algumas normas refe-
rentes a0 Encontro, nos permite fazer criticas a respeito de
cerlas posigoes assumidas no momento e que, depois de
amadurecidas e avaliadas, podem, sem divida, serem cor-
ngidas.

E um dos pontos negativos desse Encontro ¢ que de-
ve ser analisado com bastante cuidado para nao ser repeti-
do ¢ quanto & participacdo da Imprensa, que ao NOsso ver
ndo devena ler sido aprovada da maneira que se encontra
no Regimento.

A consura 4 Imprensa 1or uma atilude injustificavel sob
fodos os aspecios: de cunho fascista, tipico da ditadura mili-
far durante o perlodo de viglneia do Al-5, Esse comporta-
menio sectdrio e estreito, politicamente falando, é grave e
extremamente prejudicial, pois levara o movimenio feminino
@ nogro organizado a0 guelo @ ao isolamento, cortando-se
um importante canal de ligacido deste com o restanle da
sociedade civil. Tal atitude merece ¢ noSSo mais profundo
repldio. Exortamos as companheiras para que tal fato nio
se repia,

Prosseguindo, achamos que 0s homens deveriam par-
ticipar do Encontro na gualidade de observadores. Quanto a
presenca dos mesmos em segdes que inibinam as mulhe-
res, oles podenam fazer outras alividages no mMesmao perio-
do, deixado-as hvres. Na sessdo plendrnia, eles tenam dirgito
somente a voz @ nio a voto, Afinal, a inimiga de classe da
mulher trabalhadora é a burguesia, que ¢ a mesma explor-
dora do proletariado masculino.

No que se refere 4 participacdo de mulheres brancas,
tal fato n&o deverd ser vedado nos Encontros, Essas, tais
como 05 homens, podem participar, tor direito a voz e ndo a
voto (isso quando se trata de um Encontro especifico de
mulheres negras). Agora, no Movimento Negro organizado,
de uma maneira geral, a participacao deve sequir o critérnio
militéncia anti-racista.

Entendernos também que a pontualidade é um quesk-
10 que se deve levar a sério em qualquer evento para um
melhor aproveitamento do mesmo. Sabemos que, pelo me-
nos no Brasil, isso ndo é levado a sério. Um alraso de 15 a
30 minutos é considerdvel em parte; mas de 1 a 2 horas
desestrutura e tira a seriedade do que se esta promovendo.
Para os préximes Encontros, sugerimos gue o controle de ho-
rério deva ser mais rigido, sob pena de néo haver tempo
hdbil para a discusso e encaminhamento dos pontos de
pauta.

Sabemos que outros Encontros aconteceriio e que, na
medida do possivel, 0s pontos negativos serdo comigidos e

0s positvos, aperfeicoados. Assim, sem mais para 0 mo-
menic, agradecemos a oportunidade de poder participar da
avakagao do PRIMEIRO ENCONTRO NACIONAL DE MU-
LHERES NEGRAS, deixando agui 0 nosso AXE.

Mana ce Lourdes Silva Ferrera
(Grupo Afro-Axé-Dourados)
Rosa Mana da Silva Lima
{Grupo Tez - Campo Grande)
Hozinha Silva Donato
(Grupo Afro-Axé-Dourados)

_— —m—m

RIO DE JANEIRO

O NMPR, apds ter participado ¢o 19 ENCONTRO
NACIONAL DE MULHERES NEGRAS, voltou satisfeito e
conliante. Sausieilo com o que assistu: MULHERES de to-
05 06 Estados do Brasil preocupadas com 08 nossos o=
blemas € tentando encontrar solugdo e preparar um futuio
melhr para que possamos sair 8o fundo do Pogo.

Nos temos fé que em um futuro bom préximo estae-
mos sem essa disciminacao que nos afeta.

A discnminacdo da MULHER se define pela sua mar-
ginakzacdo sexual, politica, econdmica e social.

Ha séculos ela vem sendo infenornizada e miantihizada
por uma suposta superiondade. Esta discriminaclo gera
dupla exploragao da MULHER, principalmente a das clas-
$ES oprimidas, tanto no campo Como na cidade, na medida
em gque seu rabalho doméstico é desvalorizado.

Nés temos € que em um futuro bem préximo estane-
tantas mulheres iguais a nés, com o pensamento voltado
para 08 Mesmos ideais, Nds NOs sentimos Menos angustia-
das, porque 0 Nosse grupo € de maiona NEGRA, e por isso
o problema se loma angustante, mas depos de ter sentico
toda a vibracdo e forga da nossa RACA, vollamos com a
cerleza oo que se continuammos unidas e com essa mesma
coragem, vamos consequir nossa libertacdo e que no pro-
ximo Centendrio 0 NOssO povo vai poder comemaorar com
alegna o verdadeiro 100 ANOS DE ABOLICAO. Este é o
grandé dsejo do NMP.R.

Sonia Silva dos Santos

NMPR - Rio de Janeiro
e

ESPIRITO SANTO
Maria Veronica da Paz

Nao h4 divida de que a deusa “IANSA” esteve pre-
sente 30 12 ENCONTRO NACIONAL DE MULHERES NE-
GRAS, dada a energia, a forga @ a beleza das mulheres ali
reunidas.

Importantes discussdes contribuiram para que esse 12
Enconlro nfio fosse apenas um encontro lestivo, As salas
de conversas de Mulher Negra e a Politica de Centrole da
Natalidade, Mulher Negra e a Politica de comunicacio e
Muther Negra e as Organzagbes Politicas dentre outras,
apresentaram propostas que garantiram o direcionamento
politico para o movimento, evidenciando amadurecimento.

9
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Propostas concretas para serem encampadas pelos diver-
s0s segmentos da sociedade, pelos presidencidveis dos
panidos progressistas, bam como constituintos estaduais ¢
municipais, fazendo parte dos projelos politicos desses
segmentos organizados da socledade,

Numa avaliagdo critica do 19 Encontro, nés mutheres
negras do ES, entendemos que a falta de fidedsgnidade de
dados impediu a paticipacio de outras companheias que
durante nosso Encontro Estadual manifestaram desejo de
integrar a delegacao do Estado. A presenca da Elisabeth
como convidada da Comissdo Executiva, melindrou-nos
causando mak-estar, teve para nds a conotacdo de trans
gressao dos critérios estabelecidos. Por ocasido de nosso
Encontro Estadual realizado em 09.10.88, foram eletas as
delegadas do ES, obedecendo os critérios de particpacao
apresentados pelas companheiras da Executiva Nacional,
presentes ao Encontro, O nosso desconforto se ustifica por
tudo isso, além de sua auséncia no movimentos & litas so-
clais.

Muitas dguas rolaram e muitas aguas de Oxaléd ainda
rolaro. O 19 Encnitro possibilitou uma troca fratema de ex-
peridneias, além do fortaleckmento individual de cada mu
Iher presente em Valenca.

e
RIO DE JANEIRO
Claudia Maria da Silva Pinto

O 12 ENMN fol em primeira mao extremamente can-
sativo, pois nunca pensei que pudosse lrabalhar tanto, na
comissao de apoio da qual fiz parte, para que o aconte-
cesse da melhor maneira possivel.

Nao tive tempo de participar de quase nada. Nao quo-
0 e nem pretendo com isso dar explicagdes & pessoas
que me acusaram verbalmente de "FLAUTEAR" a todo o
tempo e ndo apoiar nada @ ninguém. Me sentindo um lanto
quanto prejudicada, sugiro que no préximo encontro as tare-
fas sejam meihores distrbuidas e que as parlicpantes as-
sumam e pratiquem o 130 badalado espirito coletvo,

Em maléna de infra-estrutura, espaco, acomodacao
etc... O 17 ENMN ndo deixou a desejar, nos agraciando, por
merecimento, com servicos de manulengdo de bom nivel e
qualidade. Excluindo pouquissimos casos de companheiras
que por infludneia de terceiros que agem com ma 6 cu por
ndo adaptacdo alimentar, sofreram de problemas organicos,
tudo estava perteito.

Com relacio as atividades didnias, oficnas e salas de
conversa, creio que foram esvaziadas devido ao nao inte-
resse das participantes pelos respectivos temas. Gostana
de parabenizar & Comissdo de Temdrio pala diversidade de
temas oferecidos, que proporcionaram autonomia, no tocan-
1e a vre escolha de panicipacio.

Muitas questoes e posicionamentos politicos ficaram
claros e me ajudardo bastante no decomer dos anos de
ACOMGO COM O MU PIOCEsSSO 06 Organizagio.

Inicio, ha pouco tempo, com o MOVIMENTO DE MU-
LHERES NEGRAS, a paticipacdo no movimento social mas
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ja tenho condigoes de perceber que sera um tanto quanto
dificil amadurecer politicamente |4 que os espacos sdo
sempre ocupados pelas mesmas pessoas, Pessoas estas
que nao tém um comprometimento de repassar aos NOVos
as expenéncias acumuladas. As plendrias dexaram trans-
parecer o quanio estamos frageis, num aspecto global, poli-
ticamente. Aproveito o momento para solicitar cursos de
iniciacéo polltica, pois temos mulheres negras muto bem
capacitadas para efetuar tal tarefa,

Faaamsiedade,omdoderﬂodarwto,asdifuﬂ-
dades, inseguranga, estrelismos, a falla de cumpnmento
dos hordrios estabelecidos que me desgastou bastante, fora
o casulsmo e desonestidade de algumas, com divergéneas,
convergéneias, romantismo ou qualquor colsa parecida, o
enconto sans.

Saiu, passou, lof embora, mas volta,

Volta de cara nova, mais forte, com menos eros que
agora perdoados por serem Os primeiros, jamais poderdo
S6¢ repetidos... assim espero.

Parabéns as pessoas reaimente responsdveis pela
execucdo do referido evento.

Parabéns a nés, mulheres Negras, que direta ou indi-
mmetuemwﬂmmamm&odat\\iwﬁa.

AXE,

Membro do NZINGA
Coletivo de MULHERES NEGRAS

RIO GRANDE DO SUL
"PARABENS A COMISSAO EXECUTIVA DO 12 ENMN®

Tendo em wvista as poucas oportunidades que as Mu-
Iheros Negras tém de se reunir @ discutir a sua problemdtica
e, observando-se a necessidade de reforgar o seu valor co-
mo Mulher Negra, numa sociedade que a subestima ¢ que
eu justifico o “Parabéns a esta Executiva”. Dentro do meu
ponto de vista de Mulher Negra e Galicha, o 19 ENMN, loi
satisfaiério, apesar dos incidentes ocormidos, 0s quais nos
servirdo de experniéncia para o 2¢ ENMN,

Devemos levar em conta a dificuldade que é reunic
“MULHERES NEGRAS", e muito mais dificil ainda é opor-
lunzar 3 Multher Negra condigdes de refletir sobre a sua
realidade na alual sociedade brasileira, na tontativa de uma
masor conscientizacio do seu papel.

Se formes avaliar do ponto de vista do intecambio que
foi feito, timo, pois abriram-se novos horizontes para nds,
Mulheres Negras do Brasil e, se este elo permanecer, pode-
remos dizer que realmente foi maravithoso. i

Eu, como a representante da COMISSAD EXECUTI-
VA DO PROGRAMA DO CENTENARIO DA ABOLICAO
DA ESCRAVATURA NO RS, presente no 12 Encontro Na-
cional de Mulheres Negras, acho que para o prdximo ENMN
deverd dar-se mais atengao as Oficinas, pois ¢ nelas onde
ocorrem nossas trocas, 1ao importantes pra trazermos oS
subsidios a NOSSOS grupos, & levarmos nNossas experéncias
a oulros grupos,

Diante de toda a beleza do 1° ENMN |embrei-me de
uma poesia de uma companheira do Movimento Negro de
Santa Maria.
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LINDAS MULHERES NEGRAS

Eram mulheres,
gordas, altas,
baixas, magras,
Eram mulhores,
pisavam forte
dangavam lindo.
Eram mulheres,
SEUS COMpos tremiam

$8US 58108 perdiam,

Eram mulheres,

usavam lrangas,

lengos ou conchas,

Eram mulheres,

de roupas brancas

ou coloridas,

COXAs grossas,

bundas grandes.

Eram mulheres,

“NEGRAS E LUNDAS ™
Maria do Carmo

Com toda a enorgia posaiva que vocds
morocem. Cue 89 seia maravilhoso para
0U0S POVoS OpMICos,
Juraci de Olivesra
Porto Alegre-RBS
e ————
MINAS GERAIS

Jussara de Cassia da S. Teodoro

Enguanto MULHER e NEGRA vejo que é através de
encontros como o 1¥ ENCONTRO NACIONAL DE MU-
LHERES NEGRAS, que poderemos resgatar 0s nossos va-
lores que até entdo estavam engavelados.

Fol um encontro vitorioso, representativo e histdrico,

Sera com reflexdes profundas que poderemos nos es-
rulurarmos contra as bamreiras' Impostas em nossas vidas,
barreiras estas, que nasceram com a eologia do machis-
mos e do racismo que estao e até os dias de hoje muito vi-
VOS &M NOSSa Nagao.

Através do 17 ENCONTRO NACIONAL DE MULHE-
RES NEGRAS tivermos a oportunidade de conhecer as di-
versas dificuldades que nossas companheias de culras re-
gides do Brasil passam @ com isso ganhamos uma visao
global do assunto,

Tivemos também a cportunidade de Yrecarmos idélas
@ SOMarmos experiéncias.

Hoje fica sabido que nossa luta ndo pode ser indivi-
dualizada, mas sim uma luta em grupo © que com Gara @
determinagdo conquistaremos 0 Nosso espago dentro de

CONSNEL ~ Conaciéneia Nogra Laviense
LAVRAS -~ Minas Gerais

RIO DE JANEIRO

Jurema Gomes da Silva

Fazer uma avaliaco do 12 ENMN., é tentar falar da
Comissdo Executiva e da sua doagio para o mesmo.

Politicamente, deu pra ver gue ndo estdvamos tendo a
frieza, e discemimento necessanos, a coesao e a unidace
imprescindivels pira que Nossas posicdes lossem levadas a
Valenga, de uma manewa unitdna, Nao conseguimos, infe-
lizmente, como C.E., sequrar nossas divergéncias e resultou
nomevimos:oﬂiodaJaneifosedllaoemmEnoonuo..
As chagas estio aberas. Impossivel recuperar aste compo
sofrido que durante 9 longos meses foi alimentado no seio
de 8 mulheres da Comissao Executiva que viram-no crescer
POUCO & pouco, embora sabendo que esta lilha poderia vir a
ser sua propria assassina, E deu-se o parto. Um parto lindo,
maravilhoso, Esta Comisséo Executiva pariu 500 mulheres
em um berco ricamente preparado para elas, esperadas,
ansiadas, amadas. Mas essa Mée, essa Comissdo Executi-
va nao pdde viver 0s momenlos felzes de um pés-parto,
pois, uma parte do corpo dessa sua hitha estava doente, in-
fectado @ muito inflamado. E, estourou. Talvez ndo tenha
conseguido infectar este corpo de 500 Mulheres Negras,
mas deixou-0 doido, @ mutiaco. O que fazer, how, por olas?
Como fazélas menos solredoras? Como fazer para que
suas dores se acalmem? Preparar 0530 Enconkro (Gue o di-
gam as 8 Mulheres Negras da Comissao Executiva, melhor
do que eu), ndo foi [4cll; e nem precisaria ser da CE., para
saber 0 gue & uma {arefa desse quilate e justamente, 1al-
VEZ, por ISS0 NoS esquecemos de ver que as areslas que
eram lantas quantas eram as Mulheres Negras do Rio, pro-
cisavam ser acenadas, sendo mam espetar, machucar, in-
fectar @, quem sabe, matar?

O 22 Encontro, centamente, ndo pode, nem val come-
tor 08 NOSSOSs vITos, sob pena de impedic o trabalho politico
das Mulheres Negras crescer no Brasil.

Conseguimaos, no entanto, (nem tudo fol negativo pois
t@o pouco o Enconlro se resumiu na delegagao do Rio) ofe-
recer &s 500 Mulheres Negras a grande possibilidade de
disculir, de se articularem e de se organizarem mais e me-
Ihor politicamente nos seus estados, Nos seus grupos. 1sso
valeu, Isso foi o positivo, Agora & aprender e aproveitar para
avangar tanto quanto for possivel, ou melhor, para forgar
550 avango,

Por outro lado, ndo consegusmos saber como trabalhar
05sas meninas, essas adolescontes que foram ao Encontro
ou que estao aparecendo no movimento. Discutimos, refie-
timos, “colocamos”®, concordamos com a “falagao”, aprover
tamos o “"gancho™ da companheira mas nos esquecemos
dessas meninas, mulheres amanhd, que s6 poderao seguir
0 caminho que achamos "o melhor” se um espaco Ihes for
aberto, mas, até entao...

Oxald, tenhamos poddo transformar esse Encontro
em um lato politico. Fato politico mexe com os dingentes
faz com que eles mudem as estratégias alé entdo usadas e
chamem © outro lado para conversar, negociar o que pode
$6r negociado, 0 que & o melhor par os lutadores, N Nos-
S0 caso, lutadoras.

Estd préximo esse momento de mudanga na politica
para a Mulher Negra; se no nesse Brasil que o seja pelo
menos nesse Rio de Janewro, sede desse marco histonico,
pofitico na vida das MULHERES NEGRAS BRASILEIRAS.

~ NZINGA -~ Coletvo de Mulheres Negras ~ Rio de Ja-
neiro
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SAO PAULO
REFLEXOES PAULISTAS DO | ENCONTRO NACIONAL Vot
DE MULHERES NEGRAS Mermbro da Banda - L&
Invadimos Valengal Nosso papel é o levar esta platalorma, de qualquer

Muiheres Negras lindas, de todo pals, com seus 10rs0s
colondos, cabelos ammados, bocas vermethas, somsos aber-
108, roupas mullicores, ansiosas em receber e passar aleto,
solidariedade, enfim qualquer coisa que alimentasse o nivel
de atuagao politica em qualquer lugar, enfim..

E de repenta este espirito ansioso que devena ser ca-
nalizado para que estivéssemos unidas na ansiedade em
encontrarmos um caminho para nossa luta, ndo conseguiu
perdurar alé o final do Encontro.

Apesar das intemogagdes: Para onde #? O gue que-
remos? Como fazermos juntos? que pemmeavam as discus-
soes em 10dos 0s grupos, © caminho a ser parcorricdo ainda
€ longo.

Pudemos constatar que a consequéncia das reflexdes
fol 0 conserxia necessidade de prorizar um Plano Bésico
de Atuacao, que nos noreasse politicamente em nosso tra-
batho com © Mulherio Negro.

Mas notamos que na plendria final, quando as resolu-
¢oes foram votadas, a preocupacao dnica foi a preservagao
da estrutura organizacional do Encontro e néo a elaboraglo
de um Comissao que priorizasse a forma polilica de traba-
ho.

£ de fundamental importdncia ¢ claro, que a Comis-
sa30 Nacional de Mulheres Negras (me perdoem, esqueci o
nome real da comissao()) exista de fato e de forma ampla,
mas ndo sentimos que a preocupacdo enguanto mulheres
negras querendo encontrar um caminho Unico, estivesse no
measmo nivel de iImportdncia.

Quando falamos em Plano Bésico de Atuagdo, lala-
mos em uma dietnz Unica, baseada nas nossas necessida-
des enquanto mulheres comuns (nde Mudamos as necessi-
dades porque nos inteloctualizamos, Ou mudamos?) UM
TRABALHO EM CIMA DO TRIPE DA EXPLORAGCAO RA-
CA, SEXO E CLASSE,

De nada adianta verbalizarmos esse tnipé ai. Temos a
completa compreensdo intelectual dos caminhos que esse
tripé percome, sendo que nlio conseguIMEs atingir a conge-
quéncia dele.

Nosso discurso, seja qual for no momenito, racial ou
politico, ou sexista, ndo atinge a mulher com problemas de
sobrevivéneia didna, chefe de familia, sub-empregada, sem
creche, sem atendimento médico adequado, sem lazer, e ©
que é pior, uma mulher sem acesso a informagéo, que a fa-
¢am entender as Causas que a conservam marginalizada na
sociedade.

A consequéncia é quo essa mulher ndo se organiza
em cima de nenhuma plataforma politica para reverler este
quadro,
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maneira ¢ despena ou direcionar a consciénela na luta did-
ria, acresceniandco o lator organizativo.

Nés, Mulheres Negras, nos encontramos na direo do

Movimento Negro, isto hoje é um fato. SO que também ¢ la-
to que a atuacio do Movimento ndo se voltou em nossa de-
recdo. Anda levamos para o interor do Movimento 0s mo-
delos organizativos ocidentais brancos (dos Partidos, as As-
sociagoes efc..) desapercebendo a nossa especificidade
enguanto povo negro com cultural social e politica. Por ve-
zes, utilizamos métodos repetitives, Exemplo: Por que ao
invés de organizarmos debates, semindrios, encontros, elc.,
NA PERIFERIA, ndo inovamos com oficinas ambulantes
de penteados, vestudnio, canto, danga, culindria afro, espor-
tes, etc., que tenam um papel pratico e real de retomar a
identidade cultural, através da politica do espelho?(*)

Ainda estamos extremamente repetitivas e condicio-
nadas, até no discurso e na necessidade de elaborarmos
este Plano bisico de ATUAGAO passa pelo papel sequen-
cial do préprio Plano, que ird criar novas e verséleis manei-
ras de até mesmo ser o Movimento de Mulheres Negras.

Por exemplo, em Sho Paulo, no Grupo Banda L& -
Canto, Danga e Percussdo Afro, uma das diretnizes para 90,
€ a de ensaiarmos a cada 15 dias, em locais abertos, nos
jarding, pracas de bairos, elc... levando pam ¢ povo a chan-
ce de conhecer a cultura negra, sem guakquer dnus. Esta
movagao faz parte de um Plano que tiramos para amplia o
conhecimenio sobre o nosso trabalho, saindo dos locais fe-
chados onde estivernos até entio.

£ 16gico que no nosso caso, podemos até ir mais lon-
98, A que como mulheras podemos criar formas muito mais
criativas para atingr outras mulheres.

Basta ter um Plano para nos nortear e pronto! O ca-
minho esta aberto.

Concluindo a reflexdo, sugerimos que a Comisséo
formada no Encontro sirva realmente de direchio Nacional
das Mulheres Negras no pals, e, como tal, que prioriza a re-
solugao consensual do Encntro, que € a elaboracio do Pla-
no Bdsico de Atuagdio, e que para tal organize formas para
que as mulheras negras em todo pais possam opinar, dar
sugestdes, enfim, participar com em uma grande campanha
nacional, talvez até de chogue, por que nao? - para viabik-
zarmos na pratica todo 0 nosso trabalho.

Temos tempo até o préximo Encontro, para fazer com
que isso dé certo. Vamos?

Basta queremmos e nos organizannos, NAo cOmo Mvais
na luta, mas como irmas, companheiras, desejando a mes-
ma coisa para todas nds.

(") Politica do espelho: a politica do reflexo visual, Conscien-
tizar através deste refllexo,
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RIO DE JANEIRO

Sandra Helena Torres Bello ()

O 1% Encontro Nacional de Mulheres Negras, foi um
dos grandes marcos na luta da Mulher Negra no resgale de
suaH&Maenaeonmem&odoquesejaMerNegm.
num pais onde a ldecloga do EMBRANQUECIMENTO
predoming,

O 19 Encontro mostrou claramente a ventente de um
Faminismo Negro. Levantou questdes fundamentais para o
avango do FEMINISMO, que ainda hoje est bastante euro-
céninico,

O FEMINISMO temn que mosirar suas vanas faces A
NEGRA, a amarela e a branca. E nés mulheres negras -
mamos para um Feminismo Negro, onde tem que estar
presante a questd de raga e de classe, pois diversos com-
portamentos s3o consequéncias da Histéria de vida de cada
uma do nds, E néio podemos descarlar esta realidade. Eles
530 componentes dessas mulheres, e ndo pxiemos moldar
um modeio de Mulher. Outra posicao garantida neste pro-
cess0 foi em relagio a autonomia politica @ financeira, Ne-
nhuma agéncia financiadora determinou a nossa linha de

As varias leéncias do Movimento de Muheros e

gras apargceram no Encontro. Agora temos que nos com-
Mmmwmmamun
sociedade sexista, racista e classista Nés Mulheres Negras
somos fundamentais neste processo.

(')IhntmchCatodoMMeschavelaer
feminista; integrou a Comissiao Executivas do 1° Ernvontio
Nacional de Mulheres Negras.

“
MARANHAO

Companheiras:

Recebemos sua solicitagio e com grande prazor cola-
boramos com esta proposta maravihosa.

Nés achamos o 19 Encontro Nacional de Mulheres
Negasmizoinpmmbemmombdasmm
sar de termos chegado no Ultmo dia, e assistimos somente
© plendrio.

Conhecemos pessoas diferentes, com coisas boas e
mmmm.tmubwommmw
nadoNego.edosacisnomeaiuatnjeuislemm
Pais, As propostas de que mas gostamos foram;

19) Criagdo de canais altemativos de comunicachio.

2°) Realizagio do 13 de maio, dia nacional do boicote

37) Boicote contra os programas alienados,

4%) Quando houver o 2¢¥ encontro, que seja mals aber-
neaﬁdmmbiﬁmnﬁnamde
mulheres de baixa renda, favelados, domésticos etc...

5% Que o encontro seja realizado de dols em dois
anos. ]

% i = —= ot

Nessa raca negra tem que se respeitada, nossa Cultu-
ra ndo pode mais ficar abafada, temos que ler mais espago,
N&o s6 na televisdo, mas em todos os melos de Comunica-
Gao, 0 negro dove ser vislo com dignidade humana, pois
SOMOS uma raca de onigem herdica; nossa cultura & riquis-
sima e nossa histéria & limpa; se alguma raga deve se cur-
var diante de oulras ragas, serd a raca branca, que tem um
passado ¢ uma consciéncia manchada, mancha esta que
continua viva no dia a dia e que cntinua mantendo osta
mancha, com uma histdria negada a todas nds e continuam

mantendo a histéria deturpada @ mentirosa que as vezes

Somos obrigados a decorar desde a infancia; e, se um ca
enxergarmos diferente, comemos o risco de sermos conde-
nadas e mortas, Infelizmente, existem pessoas que prefe-
rem manter-se no comodismo, estimulando a covardia, o
medo; mas, gracas a Deus, ndo faltam sinais mais anima-
dores. Ainda existem brasileiros que sacrificam eu tempo,
suas energlas e alé sua prépria vida em prol da justica, ver-
dade, frateridade e libordade dos espoliados @ massacra-
dos; entre esses 0s que predominam s30 os da raga negra,
€ principalmente a mulher negra que ¢é discriminada por ser
mulher, pobre € negra.
J& cansamos de ser os Glimos em tudo; de semos
humilhados e massacrados. Basta do Injustical
nos foditicamos. ¢ nos tormamos cada vez mais firme nesta
Estaremos seimpre disposias e soliddrias com voohs
90 NZINGA, como também com 1odos 05 grupos que cola
boraram na rmalizacdo deste encontro e com é em Deus,
mwéunommmmw.mm
numero riplicado de participantes.
Agadewnospamsemamqjm
Mar=nhiio e estaremos sempm dispostas,
Ewamspaﬂicbadeslstr&nl\oa.sem'
mos, atingir seus objelvos,
Caimme.aniimmdommﬂm
S0 Benedito,

Benilza da Costa Santos
Leila Mary C, da Cruz

h

RIO DE JANEIRO (Valenca)

Hop.maisdoquonmqmmmasbﬂmdo
repuesséoabatenmsobreosmhmtospomfams,taz—
56 urgonte que nés, MULHERES, trabalhadoras e indepen-
daﬂasdeom.noshmemamdadiaamluam
mmmmmamwm
9rupo. Nao entendemos que sejam diferentes as lutas das
MULHERES NEGRAS das lutas das demais MULHERES

O 1% ENCONTRO NACIONAL DE MULHERES NE-
GRAS representou para nés, mulheres da CIA. DE FIACAO
ETECDOSSANTAROSA.mmowu».am
a demonstrado clara da necessidade €a nossa organizagao
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como operdrias, lazendo crescer a luta sindical, e também :

como mulheres,
13



NZINGA

Durante a greve (Que conlou com 0 apoio das Mulhe-
res presentes a0 19 ENMN) e principalmente apés o Encon-
tro, no qual participames como convidados, a nossa particr-
pacdo fol decisiva e a atuacao cas Congressistas presentes
&M NossSos alos publicos e passeatas, em muto nos refor-
Gou, visto que, a0 entranmos em contaclo com efas, senti-
mos as portas e abnndo um PoUCo MAIS, POIS as NOSSas
dendncias ndo teriam mais apenas cardter Jocal € sim, 50-
riam levadas a todo o Pals, onde quer que heuvesse Mulbe-
res participantes ¢o Congresso,

Resumindo, a realizagdo & a nossa participagao no
1PENMN, voio nos mostrar 0 caminho. Caminho esse que
nos leva A vitdria dos Nessos movimenios, & libertagao dos
NOSS0S [reconceitos, veio nos mostrar & foga que temos
quando organizadas e que a "ORGANIZACAO" ¢ a palavra
chave para nossas conquistas.

E a partir dai que resgataremos a memdria ¢ nosso
POVD, QuUe preservaremos a nossa identidade cultural e as
NOSSAS r3i2es.

Que todo © povo brasileiro corsciantize-se dessa no-
cessidade e dal a ransformagdo da nossa sociedade estard
a um passe. Onde © espeito mituo entre as ragas seja uma
constante, & brancos ndd Serd0 Mais brancos € NEGros Nac
Ser&0 Mais Negros, @ 0 POVo serd um so.

AXE, muito AXE,

leda Sabino Baptista
p/Mutheres da Cia. Fiagio e Tecidos
Santa Rita
S ———
RIO DE JANEIRO

Quenido Grupo Nzinga:

Feliz 1989 com muito sucesso e unido, sdo os volos
desta Negra e amiga OBASSY.

Falando do Encontro Nacional de Mulheres Negras,

0O nosso encontro foi uma das maravilhas do mundo!
Achel magnifico!

O entrosamento foi muito bom; todas com muta von-
tade que o encontro fosse perfeito; se houve algum desen-
contro foi contréno ao nosso desejo. A comessiio organizado-
ra foi eficiente; ndo mediu sacnlicios para que tudo desse
certo,

Pra comegar, o hotel foi um desbunde. Jamais teria-
mos condiches de passamos momentos o agradévers,
Como mulheres Negras fol um grande evento, 1ol 0 aconte-
cimento do ano. Acho que antes de 100 anos ndo teremes
ooisa tio maravilhosa,

Tudo 850 pela competéncia da comissio organizado
ra, nota 10 (cez). Ohe, as oficinas foram mullo boas, a
abertura dos trabalhos fol 6tima, o companherismo fol ini-
gualavel,

Cada delegacio que chegava ara motivo do alegria.
Somos verdadeiras mmas.

Helena, Zezé, Mald e oulras Parabéns! Vocés foram
as estolas da constelagio Negral

Todas nds formamos uma grande constelagao!
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Nio repare 0 exagero, pois sou poela @ quena poder
descrever toda beleza gue existe na raga Negra, Negro é
lingo!

Um grange ald para mae Beata de Yemanjd, nossa
grande mae que nos deu aguele grande AXE no dia de Oid
© para oulras PesSOas que compuseram a mesa de Religléo
Afro. Gesia, Mae Dalva... elc.

Ao pessoai do Maranhdo, muito Aché,

Ao grupo Mie Andreza, muita gama!

Fuel muito satsfeita em poder mostrar © meu tea-
talho sobxe a Mulher Negra. O hino da Mulher Negra @ o
pagode. Muito obrigado pela oportunidade que me deram.
Veocds mereciam muito mais sucesso do que tiveram.

Cada uma de nds procurou mostrar o seu potencial,
Todas all tinham a mesma importancia. Na hora das refes-
¢oes, sempre a mesma alegna. Pareciamos em um canio
de fadas, Quantas de nds jamais lesiamos, como mulher
negra, condicae ce participarmos de um evento maravilho-
S0.

Dou o maior apoio para que eSsa COMESA0 organiza-
dora dé continuidade 8o belo trabalho que estio desenvol-
venco,
Parabéns ao pessoal do video que ndo mediu esforgos
para fazer toda cobertura,

Mando um ai6 pro pessoal do Sull Marllene, Ceka Ma-
ria, baljos de OBASSY. Espero que voods recebam o n® 5
do Encontro.

Nzinga, se eu for escrover ludo que penso, o tempo
nado dd.

Beijos, OBASSY!
Rio de Janeiro
—_—
PARANA

Avaliacdo do 12 ENCONTRO NACIONAL DE MU-
LHERES NEGRAS, ercalizada pefas Delegadas que repre-
sentaram a PASTORAL DO NEGRO pela Prof® Marilene
dos Santos, do Conselho Municipal da Condiglio Feminina,
Curitiba-Parand.

Concluimos que:

- O Encontro foi de Bom Nivel, ocorendo dentro dos
parémetros esperados,

~ Foi excelente e irepreensivel a maneira pela qual
osta Comissao Executiva conduziu ¢ coordencu este En-
contro;
~ Foram positives e benélicos os contatos com outros
Estados brasileires e da troca de informagdes e expenén-
cias com paises latino-amernicancs;

— As falhas ocomidas, foram por nds consieradas
normais, dado o gigantismo do Evento;

~ Finalmente, que para nds mulheres negras do Pa-
rand, esta faltando aquela “Bagagem Politica”; “aguele jogo
de cintura”, para que possamas colocar em pratica nossa lu-
fa

Precisamos de apoio @ embasamento de movimentos
de mulheres negras a nivel de Brasil, para tentarmos encon-
lrir caminhos que nos leve & realidade com a qual conwvi-
Vemos.,
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Decidimos também, Gue duas Delegadas da Pastoral
do Negro, que se encontram nesta Cidade tratando de inte-
resses particulares mas que a0 masmo tempo, além de mo-
tivadas, sentem a necessidade de se inteirar das resolugdes
finais deste Encontro @ por 530, se comprometem a partici-
par da Reunido de Avaliagao do prdximo dia 17 e passar as
InformagBes para as outras Delegadas Dalzira Maria Apare-
cida e Nard de Souza Oliveira, caso nao possam compare-
cer.

Aproveitamos a oportunidade para agradecer a aten-
G0 e o carinho recebidos por esta valorosa equipe.

Com um grande )

AXE,
Célia, Rosimen, Valéria, Vera e Marilene

OBACY no Semindrio pré Delegadas do
Rio de Janeiro, em outubro de 1988

NZINGA
Entrevista
O PERFIL DO PERFIL (*)
OBACY

Esta entrevisia foi feita para o Informativo n® (2
do 1% Encontro Nacional de Mulheres Negras.
Por problemas de falta de espago, o texto néo
pode ser publicado. Como fala de wna mulher
tiegra ¢ guerreira, a MALU que colheu o depoi-
menio achou por bem publicar aqui,

Malu: Seu nome?

Obacy: Celita Viewra da Cruz

Malu: Enderego?

Obacy: Rua Salatiel, n? 17 - Cidade do Deus — Rio do Ja-
NEiro,

Malu: Profissdo?

Obacy: Merendeira.

Malu: Outras atividades?

Obacy: Fago parte da Ala dos Composilores da Escola de
Samba Mocidade Unida de Jacarepagua,

Malu: Per que OBACY?

Obacy: Pela quakdade do meu santo. Eu sou de OBA. Te-
nho 17 anos de leitura no santo. Angola (**)

Celita Vieira da Cruz, mora hd 22 anos na Cidade de Deus
¢ sente-se feb2, com sua casa e suas (ilhas que nas suas
palavras “s6 Ihe ddo alegrias”, Suas filhas fazem parte do
grupo "RAIZ DA LIBERDADE", nascido na casa de Obacy e
Incentivado por ela.

Malu: Como entrou no mundo do samba?

Obacy: Incentivada por Mde Jorgina, Eu dizla para ela que
nunca tinha ido a uma Escola de Samba, Entéo ela me le-
vou no Impéno Serrano, e eu gostel muito.
Malu: E depois?

Obacy: Ah! Eu comecel a levar minhas filhas ao GRES
Unido de Rocha Miranda, onde, naquela época, fiquel muito
empolgada com o enredo,
Eruao.meviumsanbne&eio?hga.Sempregoslei
da escrever. Tenho mais de 20 composigdes.

Malu: Voo, alguma vez, se sentiu discriminada na Escola
de Samba?
Mﬁmmmm.omﬁmmim
unEscoia,mnéoémuitomunpataosoompmhei-

Malu: Qual a sua escola atual?

Obacy: Estou na Mocidade Unida de Jacarepagué, desde

1983, onde fago parte da Ala dos Compositores.

(‘)erurevuslalentaporMariaLwiadeCavaho(MALU)qw
integra a Comisséio Executiva do 19 Encontro Nacional
de Mulheres Negras, e faz parte do Grupo de Mulheres
da Cidade de Deus.

(") sua nagio
15
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Aconteceu... acontecendo...

® Il Encontro da Cultura Negra do Sul de Minas, 03, 04 ¢
05 de margo de 1989 em de Caldas - MG. Quem
organiza é o Grupo Unido e Negra — Chiba-
ta.

® dias 14 @ 15 de levereiro uma reunifio das muleres que
atuam no Selor da Sadde com o Conselho Nacional dos
Dirotos da Mulher, Pauta: 28 de maio ~ Dia da Agdo In-
ternacional pela Sadde da Mulher -, cujo tema serd a
Mortalidade Matema.

* a nova diretonia de Articulagao Politica go CNDM. O ob-
jetivo da diretoria é incentivar a criagéo e o desenvolvi-
mento de grupos e instituicdes voltadas para & elimina-
&0 da discriminagao contra a mulher.

® a cnagdo do Instituto de Articulagdo das Religices Afro-
Brasileiras (INAB) dia 08 de janesro p.p. Entre os cbjeti-
vos do Instifulo estd a valonzacao da visdo de mundo
das religides de origem africana.

e dia 17 deo fevereiro passado a posse da nova direloria ¢o
Centro de Cultura do Maranhéo (CCN). A nove presiden-
1a é a companheira Lucia Dutra.

@ Il Encontro Estadual dos Negros do Rio de Janewc. Sera
nos dias 15, 16 e 17 de anl. Informacgdes: Rua Carolina
Machado, 752 - Madureira — RJ - Telelones: 350-1371

® Movimento Poputar Pré-Constituinte estd aceitando pro-
postas para a Constituigho Estadual, Informacdes: Sala
206 da Assembidsa Legisiativa do Rio de Janesro ~ Tele-
lone: 2520111 Ramal 400,

® no IPCN ~ Ingtiuto do Pesgussa das Culturas Negras de
10 a 31 de rrwqoumn‘:;gedodebnws "0 trabalho da
Mulner Negra na rasisténcia a0 genocidio”; Hegemonia
européia e rejeicio da estética dgeMuher Negra; Profis-
sio da Mulher Negra na formagiio do capital brasilero o
a exposicio: Geracdo de renda da Mulher Negra no inte-
fiar do estado do Rio de Janeiro.

® da 10 de margo das 18 as 22hs. no audildno da Procu-
radoria Geral do Municipio - rua da Quitanda, 50 -~ Cen:
tro o debate: “A Mulher Negra na Sociedade”, Debatedo-
ras: Edmée Cardoso Sanlos ~ “Vantagens e desvanta-
gons da Muner Negra na Constituinte; Euridice Coelho ~
“Onde a Mulher Negra esta na sociedade @ Abgall Alves
Pashoa” A participagao politica da Mulher Negra,

® a cnagho do bloco Alro OJO ETI DUDU dia 17 de lave-
reiro da ASSEAF. O responsavel ¢ o mestre Vieira, € 0s
ensai0s estdo acontecenco na Asseal ~ Rua 24 de Maio,
43 - Hecha Telefone

* a criagdo das Associagdes das Organizages ndo gover
namentals (ONGS) Informagdes Palacio ltamarati - Av.
Mal. Fleriano — Rio de Janeiro — Tel.: 253-2211.

® a preparaglo para © X Encontro Nacional Feminista em
580 Paulo. A data ainda ndo foi marcada. A organiz:
estd a cargo do Coletivo Salde e Sexvalicade de
Paulo. Enderego para contato: R. Bartolomeu Zunega, 48
« Pinheiros 05406 - Sao Paulo - SP.

o Comemeoracdes do Dia Intemacional da Mulhar.

Entre as inimeras atividades que marcaram o 8 de
margo no ric de Janero, realizamos uma Passeata da Can-
delana ao da Canoca, onde as mulbares celebraram
a "MISSA FEMEA", O belissimo texto da missa foi escrito
pela atriz Maria Lucia Vidal.

Correspondéncia:
b Caixa Postal, 2073
00 Molhores Wigraa Rio de Janeiro - RJ
Brasi - CEP.: 20001
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POIESIA MILITANTE

MAHIN AMANMHA(™)
Miriam Alves (%)

Quve-se nos cantos a conspiragio
vOZes Daixas sussurram ases precisas
500019 nos bocos & liming das adagas
MulticaBo tropeca nas pedras

revolta

hi revosda do passaros
SUSUITO, SUSSUNO!
“~ & amanhi, & amanha
Mahin falou, & amanha
A cidade toda se prepara
Makds
bantus
geges
nagos
vesies colondas tesguardam esparan;as
aguardam a luta
Armasse a grande demubada branca
aluta § wyamada na lingua dos Orixds
“~&4 aminhd, aninha
SUSSLETAM
Malés
peges
banlus

naghs
“—& &rnh, Luiza Manhin, 1ald"

(* Wiriam Alves (Miriam Aparecida Alves) nasceu em 500 Paslo no
dia 06 de movembro ma década de 30, Foi @ escoli ané o 32 grau, £
Assiviente Social. Faz parse do Quilomihoje, gripo de excritores ne-
Lros que edituns os Cadernos Negros.,

(**) Poema exiraldo de livio ESTRELAS NO DEDQO da autora, Ed-
30 da aukra, Sio Paulo, 1985,
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